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Przedmowa

Gdy w roku 2017 obchodzono 500-lecie luteranskiej Reformacji, wiele Ko-
Sciotéw luteranskich staneto przed pytaniem, co wtasciwie oznacza pojecie
Juteranski”. Czym jest Kosciot luteranski i luteranska teologia? Czym jest
luterafiskie DNA? To, ze akurat Instytut Badar Ekumenicznych Swiatowej
Federacji Luteranskiej w Strasburgu podejmuje te kwestie, zwigzane jest
zfaktem, ze w ramach dialogdéw ekumenicznych partnerzy luteranscy wcigz
sg konfrontowani z pytaniem o nauke ich Kosciota. To wtasnie spotkania
ekumeniczne sktaniajg do intensywnej pracy nad wtasng tradycjg doktry-
nalng. Poniewaz luteranscy ekumenisci postrzegajg nauke swojego Kosciota
jako dar dla catego chrzescijanstwa, chcg ja takze przyblizy¢ partnerom
zinnych Kosciotéw oraz w przekonujacy i zrozumiaty sposéb ja przedstawic.
Przed 40 laty Instytut Badan Ekumenicznych wydat publikacje zaty-

Zm

tutowang ,Luteranska tozsamo$¢™. W pierwszej czeSci zarysowano ,,Pod-
stawowe przekonania teologiczne jako istotne komponenty luteraniskiej
tozsamosci”. Zestaw tych tez byt pierwotnie opracowany przez sztab In-
stytutu w intensywnej wspétpracy ze znawcami tematu i krytycznie dys-
kutowany podczas pieciu konsultacji regionalnych. Wspomniana czes¢
publikacji zostata zamieszczona w niniejszym tekscie w nieco zmienionej
formie, odpowiadajgcej wspdtczesnym wymogom, i zaprezentowanajako

pierwszy zestaw tez.

1 Institut fir 6kumenische Forschung Strafburg, Lutherische Identitit, Strasbourg 1977.



Od ponad 50 lat Instytut Badan Ekumenicznych stoi w stuzbie luteranskiej
ekumenii, przede wszystkim w globalnych dialogach Swiatowej Federagji
Luteranskiej. Z teologicznej refleksji nad doswiadczeniami zdobytymi w dia-
logach powstat drugi zestaw tez. Uwzgledniono w nim owoce konsultacji,
ktére Instytut organizowat od 20 latz miedzynarodowg grupa ekumenistow
z r6znych Kosciotow w Zamku Klingenthal w poblizu Strasburga.

Koscioty luteranskie stojg dzis przed wieloma wyzwaniami, ktére nie
utatwiajg im dynamicznego rozwijania swojej luteranskiej tozsamosci.
Na niektore z tych wyzwan wskazali referenci z réznych Kosciotow, ktérzy
w ramach wielu miedzynarodowych seminariéw letnich, organizowa-
nych kazdego roku przez Instytut, prowadzili ekumeniczng prace badaw-
cz3. Pierwszy szkic tych wyzwan zostat sporzadzony podczas konsultacji
w Klingenthal przez sztab Instytutu i byt intensywnie dyskutowany oraz
odpowiednio rozszerzony przez luteranskie teolozki i teologéw z ré6znych
krajéw przy udziale dwéch pracownic Swiatowej Federacji Luterariskiej.
Tworzy on trzecie zestawienie tez, ktore ukazuje Swiadomos¢ poteznych
wyzwan, z ktérymi konfrontowane sg dzisiejsze Koscioty luteranskie.

Poprzez trzy zestawy tez Instytut chce stuzyé communio? KoSciotow lute-

2 Pojecie communio [gr. koinonia] jest kluczowe dla wspo6tczesnej luterariskiej refleksji ekle-
zjologicznejw ramach SFL. Na ten temat zob. dokumenty i opracowania zebrane w: Kosciot
i urzqd koscielny w dokumentach i opracowaniach Swiatowej Federacji Luteranskiej, red. M.
Hintz,]. Sojka, Bielsko-Biata 2014. Na temat wprowadzenia samorozumienia Federacji
jako communio zob. tamze, s. 20—25; por. takze: Samorozumienie luterariskiej Wspdlnoty
Kosciotéw. Dokument studyjny, w: Kosciét, Biblia i zaangazowanie publiczne. Swiatowa Fede-
vacja Luteraiiska wobec jubileuszu 500 lat Reformacji, Dziegiel6w 2017, s. 51-54; dostepne
takze na: https://ewangelicy.pl/wp-content/uploads/2019/02/1_samorozumienie....pdf
(dostep: 7.02.2020). Jest ono takze obecne w pracach Swiatowej Rady Kosciotéw: Trzecie

Zgromadzenie OgéIne SRK, Raport Sekcji do spraw Jednosci, ttum. K. Karski, ,Studia i Do-



ranskich,jakipracy ekumenicznej. Przeglad zasadniczych elementéw nauki
reformatoréw ma przypomnied, co oznacza stowo ,luteranski”. Przedsta-
wienie zasad luteranskiego ekumenizmu ma ukazac uniwersalno-koscielny,
a wiec ,katolicki” charakter nauki luteranskiej. Wreszcie celem tez jest
podkreslenie zadania, jakim jest zachowanie i rozwéj luteranskiej nauki

wobec wielkich wyzwan teraZniejszosci.

Theodor Dieter i Jennifer Wasmuth,
André Birmelé oraz Matthieu Arnold

Dokooptowani pracownicy Instytutu: Kenneth Appold, Sarah Hinlicky Wilson, Elisabeth
Parmentier, Oliver Schuegraf.

Poza pracownikami Instytutu udziat w koricowych konsultacjach (13—16 wrze$nia 2016 .)
w Zamku Klingenthal wzieli: Lubomir Batka (Stowacja), Luis H. Dreher (Brazylia), Matti
Repo (Finlandia), Bo Kristian Holm (Dania), Frédéric Chavel i Madeleine Wieger (Francja),
Jens-Martin Kruse (Wtochy), Friederike Niissel, Frank O.July, Oliver Schuegrafi Walter Sparn
(Niemcy), jaki Miriam Haar oraz Simone Sinn (pracownice Biura WspéInoty SFLw Genewie).

kumenty Ekumeniczne’r. 6:1988, z. 4, s. 67-81, dostepne takze: http://side.chatedu.pl/
content/uploads/2018/12/SiDE-24_4_1988_LQ.pdf (dostep: 7.02.2020); Swiatowa Rada
Ko$ciotéw, Jednos¢ Kosciota jako koinonia: dar i powotanie. Dokument Siodmego Zgromadze-
nia Ogolnego w Canberze (1991), thum. K. Karski, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”r. 9:
1993,2.1(31),s.72—74, dostepne takze: http://side.chat.edu.pl/content/uploads/2018/12/
SiDE-31_1_1993_LQ.pdf (dostep: 7.02.2020); Pigta Swiatowa Konferencja do Spraw Wiary
i Ustroju Kosciota, Santiago de Compostela, Hiszpania, 3—14 sierpnia 1993, ,Studia i Doku-
menty Ekumeniczne” r.10:1994, 2.1 (33), s. 74—92, dostepne takze: http://side.chat.edu.
pl/content/uploads/2018/12/SiDE-33_1_1994_LQ.pdf (dostep: 7.02.2020). O roli pojecia
communio w dialogu ekumenicznym na réznych poziomach zob.: A. Malina, Koinonia
— urzeczywistnianie jednosci Kosciota, Lublin 2015. Jest ono obecne takze w eklezjologii
(nauce o Kosciele) réznych tradycji wyznaniowych, zob.: Communio w chrzescijanskiej

refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2006 (przyp. red.).






Wprowadzenie

1.

2.

Celem luteranskich reformatoréw byto zreformowanie Kosciota na
podstawie rozumienia Ewangelii Jezusa Chrystusa, ktére otrzymali
dzieki intensywnemu studiowaniu Pisma Swietego. Impuls reformy
dotyczyt catego Kosciota, ale zostat pozytywnie podjety jedynie w nie-
ktérych jego czesciach. Doszto do podziatu Kosciota Zachodniego
oraz powstania KoSciotéw luteranskich ze specyficznymi cechami
wyznaniowymi. W ciggu 500 lat na catym Swiecie powstawaty Ko3cioty
luteranskie, charakteryzujace sie duzg réznorodnoscig. Wspdlne sg
imjednak podstawowe przekonania reformacyjne zawarte zwtaszcza
w luteranskich ksiegach wyznaniowych oraz w teologii Marcina Lutra.
Dopiero pod koniec XX wieku Koscioty luterariskie zrzeszone w Swia-
towej Federacji Luteranskiej zdecydowaty sie na deklaracje petnej
wspdlnoty koscielnej miedzy soba—wspélInote ottarzaiambony. Zywa
wspolnota Kosciotdw wymaga nieustannej refleksji nad podstawo-
wymi przekonaniami, ktore t3czg te Koscioty, szczegdlnie wtedy, gdy
wspblnocie zagrazajg napiecia czy sprzeczne stanowiska. Jednak takze
wyzwania wynikajgce z kontekstow, w ktérych zyjg poszczegélne Ko-
Scioty, i btyskawiczne tempo przemian, charakterystyczne dla dzisiej-
szych spoteczenstw, wymagajg ponownego zwrdcenia sie ku rozumie-
niu Ewangelii Jezusa Chrystusa, ktére byto decydujgce dla Kosciotéw
luteranskich od samego poczatku. Dlatego tez pierwszy zestaw 10 tez



przedstawia podstawowe tresci luteranskich przekonan. Nie mogg one

oczywiscie wyrazac petni luteranskiej nauki, ajuz w ogéle luteranskiej

teologii, ale zadwiadczaja jednak o podstawowych aspektach tej nauki.
Sa ofertg dla samoutwierdzenia sie Kosciotéw luteranskich w wierze

przy petnej Swiadomosci, ze stanowiska Kosciotéw przyswajane byty

w odmiennych kontekstach, a proces ten musi by¢ wcigz na nowo

kontynuowany. W trzecim zestawie tez opisane sg wyzwania, przed

ktérymi stojg dzis Koscioty luteranskie i ich ekumeniczne badania.
Chodzi o takie wyzwania, ktére dotyczg przyswojenia zasadniczych

tresci wiary, communio miedzy KoSciotami luteranskimi, relacji zinny-
mi KoSciotami i religiami. Obydwa zestawy tez majg stuzy¢ communio

Kosciotéw luteranskich.

3. Angazujacsie ekumenicznie, KoScioty luteranskie powaznie podchodzg
do postulatu reformatordw, ktérzy chcieli zreformowa¢ caty Koscidt,
jednak to roszczenie nie powinno realizowac sie w odrzucaniu innych
KoSciotéw. Praca ekumeniczna wigze sie zanalizg dawnych konfliktéw,
ktére doprowadzity do podziatu Kosciotéw. Zacheca do stawiania
pytania o mozliwosci nowego zrozumienia i sposobu podejscia do
r6znych kwestii, otwierajac w ten sposéb droge do nowego i innego
spojrzenia na dawne rozbieznosci. Dziatania ekumeniczne oznaczajg
poszukiwanie wspdlnych elementéw w nadziei, ze tak przyczynimy
sie do przezwyciezenia podziatéw miedzy KoSciotami. Drugi rzad tez
ukazuje kwestie poszukiwania jednosci przez Koscioty luteranskie.
Jesli w tym dokumencie mowa jest o luteranskiej tozsamosci, to nie
chodzi o odgradzanie sie od innych Ko3ciotéw. Tozsamos¢ zbudowana
na izolacji bytaby tozsamoscig godng pozatowania. O wiele bardziej
chodzi o to, aby podstawowe tresci reformacyjne rozumiec jako dar



dla catego Kosciota i artykutowacje w dialogu z innymi, zabiegac o to,
aby nie pograzac sie w bojazliwym zachowywaniu dzielgcych réznic,
ale aby zamiast tego cieszy¢ sie ze wspdlnego rozumienia Stowa Bo-
zego miedzy Kosciotami i by¢ otwartymi na krytyczne postrzeganie

wiasnego Kosciota ijego nauki przez inne Koscioty, a takze otwartymi

na uczenie sie od innych Kosciotéw i przyjmowanie od nich waznych

impulsow.

4. ,Tozsamos¢” jest trudnym pojeciem, poniewaz uzywane jest w wielu
znaczeniach oraz wskazuje na ztozony konglomerat zagadnien. Jesli
mowa jest o ,luteranskiej tozsamosci”, to nalezg do niej nie tylko wy-
mienione w pierwszym rzedzie tez podstawowe tresci reformacyjne,
ale takze bardzo rézne elementy, jak np. praktyki zwigzane z ducho-
woscig, formy nabozenstw, obyczaje i zwyczaje itd. Elementy te nalezg
czestodo ,ludzkich tradycji”, ktére zgodnie z Artykutem VII ,Wyznania
augsburskiego” nie muszg by¢ wszedzie takie same?, a jednak w psy-
chologicznym sensie majg spore znaczenie dla luteranskiej tozsamosci
KosSciotéw, nawet jesli nie sg identyczne we wszystkich KoSciotach
luteranskich. Stad tez nalezy rozréznia¢ miedzy normatywnie i empi-
rycznie rozumianym pojeciem tozsamosci. Majac na uwadze ztozonosé
kwestii zwigzanych z pojeciem ,tozsamosci”, bedzie ono stosowane
w tym dokumencie z ostroznoscig w odniesieniu do podstawowych
tresci luteranskich, ktére pojawiajg sie w dialogach ekumenicznych

i ktére muszg sie sprawdzi¢ ze wzgledu na liczne wyzwania.

3 Zob.: Wyznanieaugsburskie, art. VI, w: Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen
Kirche. Vollstiandige Neuedition, red. |. Dingel i in., Géttingen 2014, s. 103; ttumaczenie

polskie: Ksiegi wyznaniowe Kosciota Luteranskiego, Bielsko-Biata 2011, s. 144 (przyp. red.).






Pierwszy zestaw tez:
Podstawowe przekonania teologiczne
tozsamosci luteranskiej

1. Wyznanie wiary w Boga, ktory unizyt sie, aby stac sie jedyna droga

do zbawienia

Bog, Stworzyciel Swiata, przybliza sie do ludzi w swoim Synu Jezusie
Chrystusie, czyni to ukryty w stabosci, wydajac sie im i pozwalajgcsie
pojmac: we wcieleniu, w cztowieczenstwie Jezusa Chrystusa, w jego
cierpieniuis$mierci na krzyzu. Poprzez zmartwychwstanie Jezusa Chry-
stusa Bog objawia sie rowniez jako triumfujgcy Pan, ktéry pokonat
Smieré i wszystkie moce zniewalajace cztowieka. Po wszystkie czasy
udziela wiary przez moc Ducha Swietego w ludzkiej osnowie Stowa
i w cielesnosci sakramentéw. To dzieto zbawienia Boga, unizajgcego
sie wcigz w Stowie i Sakramencie, dobiegnie korica w dniu, kiedy ludzie
beda ogladac Boga twarzg w twarz.

Historyczny i aktualny kontekst

6.

Poprzez podkreslenie unizenia sie Boga w Jezusie Chrystusie, a wiec
poprzez inkarnacje, Reformacja luteranska chciata zwréci¢ uwage,
wbrew spekulatywnym nurtom w teologii péZnego Sredniowiecza,
spirytualizmowi niektérych religijnych dysydentéw (,marzyciele”), ale
takze wobec niektérych tendencji w samej Reformacji, sktaniajacych

11



sie do pogardy lub zaniedbywania tego, co cielesne, na podstawowy

motyw biblijnego przestania: w zbawczym spotkaniu miedzy cztowie-
kiem a Bogiem inicjatywa znajduje sie catkowicie po stronie Boga. Bog

przychodzi do cztowieka w sposéb, ktéry sam wybrat, i to nie cztowiek

w intelektualnym zrywie czy mistycznej kontemplacjijest tym, ktory

czyni Boga dostepnym. Wtasnie w tym, co skoficzone, cielesne i mate-
rialne znajduje sie dzieki wcieleniu Boga w Jezusie z Nazaretu punkt

spotkania miedzy Bogiem a cztowiekiem. Luteranski poglad na temat

Stowa Bozego —jako stowa wypowiadanego przez ludzi—isakramen-
téw —jako ziemskich elementéw bedgcych przestrzenig spotkania

z Bogiem—wynikaja wtasnie z takiego rozumienia.

Wiara w unizenie sie Boga poprzez przyjecie cielesnosci, a poprzez
to ogotocenie sie i przyobleczenie w stabosS¢ i cierpienie, staje dzis

naprzeciw wszystkim spirytualistycznym tendencjom w poboznosci

i teologii,ajednoczesnie tym nurtom, ktére gtosza dzis tzw. ewangelie

sukcesu [prosperity gospel]. Wiara ta z powagg traktuje rzeczywistosé

ziemska, cielesng i ludzka jako obszar spotkania z Bogiem. Wie, ze

niesiemy i przekazujemy dalej ten boski skarb w ziemskich naczyniach.
Sprzeciwia sie wszelkim triumfalistycznym koncepcjom Kosciota, ktore

zapominajg o unizonosci Kosciota. Wzywa do poboznosci, ktéra zwré-
cona jest przede wszystkim ku wielkim dzietom Ducha, pamietajac
jednoczesnie, ze Boza moc ukryta jest w stabosci. Ostrzega nas, aby
wwielkich potegach lub wydarzeniach historycznych czy politycznych

nie doszukiwac sie bezposredniego dziatania taskawego Boga lub

obecnosci Chrystusa. Jednoczes$nie wiara ta wzywa nas jako KosSci6t
i pojedyncze osoby, abysmy troszczyli sie o najbardziej maluczkich

bliznich, w ktérych szczegélnie spotykamy Boga.

12



2. Sktadanie Swiadectwa o usprawiedliwiajagcym dziataniu Boga w Je-
zusie Chrystusie jako sedno przestania o zbawieniu (Ewangelii), jak
i kryterium koscielnego zwiastowania i fundamentu chrzescijanskiej

egzystencji

8. Bog stworzyt cztowieka do zycia w spotecznosci z Nim. Stworzyt go na
swoj obraz, obdarzajgc go godnoscig odpowiedzialnego uczestniczenia
w]ego dziataniu narzecz Swiata. Prawdziwe cztowieczenstwo istnieje
tylko tam, gdzie cztowiek potwierdza swoja relacje z Bogiemjako swoim
Stworzycielem, zyje treScig tej relacji i pozwala, aby ksztattowata ona
jego dziatanie we wspdlnocie ludzi.

9. Cztowiek jest winny porzucenia tej wspélnoty z Bogiem i nie moze
sam z siebie jej przywréci. Bez Boga nie pozostaje mu nic innego niz
poktadanie ufnosci w sobie i budowanie zycia na podstawie wtasnych
osiagniec. W ten sposéb catkowicie stat sie grzesznikiem, nie przestajac
jednak by¢ Bozym stworzeniem.

10. W trosce o zagubionego cztowieka sam Bdg rozpoczyna nowe dzieto
i zwraca sie ku cztowiekowi w swojej tasce. W $mierci Jezusa Chry-
stusa dla nas i w Jego zwycieskim zmartwychwstaniu Bég otwiera
przed ludzmi prawdziwe cztowieczenstwo we wspdlnocie ze sobg przez
przebaczenie grzechéw. Prowadzi ich przez wiare do nowego zycia
w wolnosci od mocy grzechu, w nadziei na zmartwychwstanie i zycie
wieczne, w ufnosci Jego fasce, takze przed sgdem. W ten sposéb czto-
wiek zostaje uwolniony i powotany do chwaty Boga, do Swiadectwa dla
Jezusa Chrystusa oraz do stuzby swoim bliznim i ofiarnosci.

11. Tymdziataniem Bozym jest Ewangelia. Wszelkie zwiastowanie i dziata-
nia KoSciota odnajdujg w niej swoje decydujgce i konieczne centrum.

13



Historyczny i aktualny kontekst

12. W péznosSredniowiecznej praktyce poboznosSciowej i teologii byta
wprawdzie mowa o tasce, ale nie o samej tasce [sola gratia]: poprzez
swoje zastugi cztowiek mogt sie przygotowac na otrzymanie Bozej taski.
Ta z kolei umozliwiata muwykonywanie uczynkéw, ktérymi zdobywat
zastugi. W opozycji do tego pogladu Reformacja luteranska podkre-
Slata biblijne przestanie o usprawiedliwieniu cztowieka jedynie przez
Chrystusaiwiare w Niego jako centrum Pisma. Przestanie o usprawie-
dliwieniu i nauka o usprawiedliwieniu staty sie punktem odniesienia
luteranskiego zwiastowania i teologii.

13. Jednakto fundamentalne przekonanie byto wcigz dyskutowane i réznie
interpretowane w historii luteranizmu. Chodzito o takie kwestie, jak np.:
relacja miedzy usprawiedliwiajacg wiarg a dobrymi uczynkami, rozu-
mienie usprawiedliwieniajako orzeczenia sprawiedliwoscii uczynienia
cztowieka sprawiedliwym; a takze o relacje miedzy usprawiedliwieniem
a uswieceniem i wreszcie o znaczenie przestania o usprawiedliwieniu
w jego tradycyjnej postaci dla wspétczesnego cztowieka.

14. Badania teologiczne oraz miedzykonfesyjne dialogi umozliwity w od-
niesieniu do nauki o usprawiedliwieniu oficjalng deklaracje miedzy
Kosciotem rzymskokatolickim a Swiatowa Federacja Luterafiska, a mia-
nowicie ,Wsp6lng Deklaracje w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”,
ktérg uroczyscie podpisano w Augsburgu w1999 roku. Stwierdza ona:

Podzielamy wspdlng wiare, ze usprawiedliwienie jest dzietem Tréjjedynego Boga.
Bog postat na Swiat swojego Syna dla zbawienia grzesznikéw. Inkarnacja, Smier¢
izmartwychwstanie Chrystusa sg podstawg i warunkiem usprawiedliwienia. Uspra-
wiedliwienie oznacza zatem, ze Chrystus sam jest naszg sprawiedliwoscia, ktéra

staje sie naszym udziatem z woli Ojca przez Ducha Swietego. Wspdlnie wyznajemy:
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JTylko ztaskiiw wierze w zbawcze dziatanie Chrystusa, a nie na podstawie naszych
zastug zostajemy przyjeci przez Boga i otrzymujemy Ducha Swietego, ktéry odna-
wia nasze serca, uzdalnia nas i wzywa do dobrych uczynkéw™.

Jednak strona rzymskokatolicka stusznie przypomina luteranskiej teo-
logii, ze chrzescijanskie oredzie o zbawieniu cztowieka mozna wyrazié

biblijnie takze za pomocg innych stéw anizeli usprawiedliwienia. Poje-
ciowos$¢ usprawiedliwienia nie moze by¢ zatem jedynie obowigzujaca,
dzieki ktérej wyrazone bedzie centralne przestanie biblijnego Swia-
dectwa. Jednostronne uwydatnienie nauki o usprawiedliwieniu, ktéra

zapomina o szerokich ramach biblijnych, jak chocby o chrystologicznych

i trynitarnych fundamentach, jest teologicznie nieodpowiednie i w eku-
menicznej perspektywie watpliwe.

15. Tradycja luteranska podkresla dzis takze spoteczny wymiar oredzia
o usprawiedliwieniu. Wraz zinnymi Kosciotami oraz religiami Koscioty
luteranskie angazujg sie na rzecz bardziej sprawiedliwego swiata.

16. Stad waznejestzachowanie podstawowego postulatu reformacyjnego
rozumienia usprawiedliwienia i ukazanie wielkosci taski Bozej w spo-
teczenstwie, w ktérym ludzie coraz bardziej uwazajg sie za swoich
wiasnych stworzycieli. Nalezy zachowaé suwerennos¢ Bozej obietnicy
zbawienia, jak i podkresli¢ odpowiedZ wiary na wszystkie préby zre-
dukowania chrzescijanskiego oredzia do etyki, jak i zachowaé czujnosé
wobec starych oraz nowych tendencji jednostronnego sprowadzania
wiary chrzescijanskiej do akcjonizmu.

4 Wspélna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, nr 15, w: Blizej wspdlnoty. Katolicy
i luteranie w dialogu 1965—2000, red., wprow. i ttum.: K. Karski, S.C. Napiorkowski, Lublin
2003, s. 503-504; dostepna takze na: https://www.luteranie.pl/materialy/ekumenizm/

wspolna_deklaracja_w_sprawie_nauki_o_usprawiedliwieniu,459.html (dostep 2.02.2020).
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3. Rozrdznienie miedzy Zakonem a Ewangelig chroni istote taski

w zbawczym oredziu Ewangelii

17. Stowo Boze, ktére zawsze byto obecne w stworzeniu jako Stowo porzad-
kujace i btogostawigce, rozbrzmiewa jako Stowo wymagajace i sgdzace
(Zakon) ijako Stowo przebaczajace oraz odnawiajgce (Ewangelia). To
rozrdznienie chroni istote taski Ewangelii przed legalizmem, ktéry
znieksztatcitby podarowang w Ewangelii sprawiedliwos¢ w zdobywang
przez cztowieka wtasng sprawiedliwosé. Jako stworzenia Boze wszyscy
ludzie oskarzeni i skazanisgjako grzesznicy przez zadajacy i sgdzacy
Zakon. Cierpiacy grzesznik, ktéry w pokucie ucieka sie do Chrystusa,
otrzymuje w Nim zbawienie. Tam, gdzie zwiastowany bytby jedynie
Zakon, skutkami bytaby pycha i rozpacz. Tam, gdzie zwiastowana by-
taby tylko Ewangelia, musiataby stac sie ,tanig taskg”. Stad tez nalezy
rozroznia¢ miedzy Zakonem a Ewangelia, ale nie mozna ich od siebie
oddzielad.

Historyczny i aktualny kontekst

18. Sciéle powigzane z nauka o usprawiedliwieniu jest wyeksponowane
przez luteranska Reformacje rozréznienie miedzy Zakonem a Ewange-
lig, ktérego dokonano w konfrontacji z 6wczesnym KoSciotem. Nalezy
zwrdéci¢ uwage, ze pojecia prawa nie mozna ograniczy¢ jedynie do
tego rozréznienia, gdyz obejmowato ono réwniez przyjety przez Boga
w stworzeniu porzadek.Jego moralnie zobowigzujgcym odpowiedni-
kiem jest potwierdzone przez Dekalog ,prawo naturalne”.

19. Tam, gdzie zanika prawdziwe napiecie miedzy Zakonem a Ewangelig
albo tam, gdzie Ewangelia nie jest juz wyraZnie dostrzegana i przy-
stonieta przez Zakon, tam teologia luteranska podkresla prawidtowe
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relacje miedzy nimi. Wewnatrz tego przyporzadkowania Zakon budzi
Swiadomosé grzechuw cztowieku i tym samym prowadzi go do Ewan-
geliiJezusa Chrystusa. Zakon jest zjednej strony stwdrcza wolg Boga,
a z drugiej wzbudza Swiadomos¢ grzechu w cztowieku, prowadzac
go do Ewangelii —a zatem Zakon prowadzi do Chrystusa. Zakon nie
jest w zadnym razie, jak sie czesto uwaza, jedynie negatywnym po-
jeciem. Boze wymogi i przykazania nalezy traktowaé powaznie, ale
nawetich—w najlepszym przypadku—czesciowe wypetnianie odstania
bezsilnod¢ i grzesznosé cztowieka, ktoéry w ten sposdb nie moze ostaé
i usprawiedliwicsie przed Bogiem. Tylko w Ewangelii, w wierze wJezusa
Chrystusa grzesznik przyjmuje zbawienie.

20. W historii luteranizmu rozmaicie postrzegano hermeneutyczne
i duszpasterskie rozréznienie miedzy Zakonem a Ewangelig. Niekté-
re aspekty czesto prowadzity do takich réznic, jak np. jednostronne
podkreslanie Zakonu albo Ewangelii (,antynomisci”), jedynie nega-
tywne rozumienie Zakonu czy przeciwstawianie Zakonu Ewangelii.
Dokonane przez niektdrych teologdw reformowanych odwrécenie
poje¢ poprzez formute ,Ewangelia i Zakon” zostato odrzucone przez
luteranska strone, aby zachowac prawidtowe rozréznienie miedzy
Zakonem a Ewangelia.

21. W dzisiejszej teologii i zwiastowaniu mozna zaobserwowaé pewng
tendencje, polegajacg na uzaleznianiu czyjegos chrzescijanstwa lub
chrzescijanskosci danego Kosciota od wypetniania okreslonych zadan
o charakterze etycznym. Wiara wydaje sie zatem realizowac jedynie
w dziataniu lub w publicznym znaczeniu Ewangelii. Owo niebezpie-
czenstwo nowego legalizmu i sprawiedliwosci uczynkowej musi zostaé

poddane krytyce i skorygowane poprzez podkreslenie prawidtowego
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rozréznienia miedzy Zakonem a Ewangelig. Rozréznienie to chroni
réwniez przed przeciwng tendencja do ukazywania dziatania wierzg-
cych jako czegos zupetnie dowolnego, otwierajgc tym samym droge

do relatywizmu.

3. Podkreslenie zwiastowania Stowa Bozego i udzielania Sakramen-
tow jako srodkoéw koniecznych do zbawienia, poprzez ktére Chrystus

stwarza, zachowuje i posyta w Duchu Swietym swéj Kosciét

22. Tam, gdzie Ewangelia zwiastowana jest ludziom i otrzymuja zapewnie-
nie o przebaczeniu grzechéw itam, gdzie Chrzesti Wieczerza Panska
udzielane sg zgodnie z nowotestamentowym nakazem, tam jest tez
prawdziwie obecny Chrystus, ktéry obdarowuje pojednaniemi groma-
dzi swéj zbér. Dlatego tez zwiastowane Stowo i udzielane sakramenty
sg Srodkami koniecznymi do zbawienia; przez nie Chrystus buduje
Koscidtizachowuje go. W tym sensie Koscidt poprzedza pojedynczych
chrzescijan—jest ich Matka.

23. Obecnos¢ Chrystusa dzieje sie przede wszystkim w czasie nabozenstwa,
podczas ktérego gromadzi sie w imie Jezusa Chrystusa zbér, ktéry
stucha Stowa i otrzymuje zbawienne dary. Zjednoczony z Chrystu-
sem zbor czci Boga w modlitwie i uwielbieniu, zanoszac Bogu prosby
w intencji Swiata. W nabozenstwie zycia codziennego zbér wyznaje
dar zbawienia poprzez Swiadectwo i stuzbe na rzecz Swiata.

24. Obok Stowa, ktore nalezy gtosi¢, oraz sakramentéw, ktére nalezy udzie-
la¢, istnieje takze na mocy Bozego ustanowienia urzad kosScielny prze-
kazywany przez ordynacje. Sam Chrystusjest Tym, ktory dziata poprzez
tenurzadijego funkcje. Przy konkretnym formowaniu i ustrukturyzo-
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waniu urzedu,jakiprzy ksztattowaniu koscielnego porzgdku oraz form
nabozenstwowych, istnieje wolnos¢. Nie jest ona jednak wolnoscig
obojetnosci, ale wolnoscig odpowiedzialnego ksztattowania, ktére

stuzy misji oraz jednosci Kosciota.

25. Analogicznie, jedyny Koscidt Jezusa Chrystusa jest obecny tam, gdzie

Stowo Boze jest wiernie zwiastowane, a sakramenty zgodnie z Ewan-
gelig udzielane. Stad tez obydwie cechy maja decydujgce znaczenie
dlajednosci Kosciota wobec wszystkich innych jego znakéw.

Historyczny i aktualny kontekst

26.

27.

Reformatorzy wskazali na zwiastowanie Stowa Bozego i udzielanie
poswiadczonych przez Pismo Swiete obydwu sakramentéw jako na
elementy koscielnotwdrcze. Tym samym podkreslili, ze kazde ludzkie
dziatanie w tych aktach stuzyé powinnojedynie dziataniu Bozemu oraz
obecnoscilezusa Chrystusa. Wiele tradycji, instytucji oraz praktyk, kté-
re w KoSciele ich czaséw stuzyto do posredniczeniaiadministrowania
zbawieniem, sktonity reformatoréw do ich korekty i redefinicji. Kosciét
jestdzietem Bozym, a nie ludzkim. Oczywiscie muszg by¢ w nim ludzie
zaangazowaniw stuzbe Bozg. Podkreslenie zwiastowania Stowa oraz
udzielania sakramentéw nie moze by¢ jednak rozumiane w eksklu-
zywnym sensie. Bog dziata takze przez inne srodki, jak np. wyznanie,
spowiedz, urzad, koscielne porzadki itd. Luterafska teologia zawsze
to uwydatniata, nawet jesli stawiano bardzo rézne akcenty.

Podkreslanie wagi zwiastowania Stowa oraz udzielania obydwu sakra-
mentdéw powinno oznaczad, ze zgodnosé w tych dwdch kwestiach ma
by¢ podstawg dla ko3cielnejjednosci. Przekonanie to byto wcigz réznie
interpretowane takze w historii luteranizmu. Debata na tematwarun-
kow i ksztattu jednosci koscielnej pozostaje wcigz zywa w dialogach
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ekumenicznych. | tak pod adresem teologii i KoSciota luteranskiego
kierowanejestdzis przezinne tradycje chrzescijanskie pytanie, czy teza
dotyczgca zgodnosci w zwiastowaniu i udzielaniu sakramentéw jako
warunek i podstawa prawdziwej jednosci nie wymaga uzupetnienia
takze o inne elementy.

5. Podkreslenie kaptafistwa wszystkich ochrzczonych wierzacych jako
wskazanie na rownos¢é wszystkich chrzescijan przed Bogiem oraz

apostolskie zobowigzanie catego chrzescijanskiego zboru

28. Wszyscy pojednani w Chrystusie sg dzie¢mi Bozymi i majg bez wyjatku
dostep do Boga oraz moga wstawiac sie za sobg u Boga. Majg réwniez
udziat w apostolskim postannictwie, aby zaswiadczac o Ewangelii
w Stowie i zyciu.

29. Publiczny urzad koscielny nie staje sie zbedny ani zdegradowany do
kwestii porzadkowej lub do instytucji powotanej przez zbér. Po spraw-
dzeniu przez osoby odpowiedzialne urzad ten jest przekazywany
chrzescijaninowi poprzez modlitwe i natozenie rak. Urzad koscielny
nie moze zosta¢ wyprowadzony z kaptanstwa wszystkich wierzacych;
znajduje sie on zaréwno w zborze, jak i wobec zboru, i jest podpo-
rzadkowany Stowu Bozemu. Zbér Chrystusowy ma prawo oraz obo-
wigzek troszczenia sie o powotywanie oséb do koscielnych urzedow
i jednoczesnie czuwania wraz z catym Kosciotem nad wypetnianym
urzedem. Nawet jesli dla tradycji luteranskiej zgromadzony wokét
Stowa i Sakramentéw zbor jest pierwszym punktem odniesienia dla
urzedu przekazywanego przez ordynacje, to juz we wczesnych wizy-
tacjach mozna byto zauwazyé, ze istnieje potrzeba ponadparafialnych
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form zarzadu i nadzoru w Kosciele [episkope]. Dlatego tez tradycja
luteranska utrzymata jednosé urzedu przy powierzaniu biskupom
pewnych zadan ponadregionalnych. W zaleznosci od czasu i miejsca
urzedy ponadregionalne przybieraty r6zng postaé. W ten sposéb roz-
winety sie struktury, w ktérych odpowiedzialnos$é za ponadregionalny
zarzad i nadzor realizowana jest personalnie (przez biskupéw lub
prezydentéw Kosciota), kolegialnie (we wspétdziataniu odpowiednich
0s6b wchodzgcych w sktad wtadz Kosciota —kolegium biskupéw lub
kolegium wspotpracownikéw biskupéw), jak i wspdlnotowo (w szcze-
goblnosci poprzez synody, do ktérych nalezg przewaznie osoby nieordy-
nowane). Episkope realizuje sie zatem nie tylko poprzez episkoposa, lecz
takze we wspétdziataniu réznych oséb i instytucji odpowiedzialnych
za kierowanie Ko3ciotem.
Historyczny i aktualny kontekst
30. Wedtug Sredniowiecznego kanonisty Gracjana (X1 wiek) istniejg dwa
rodzaje chrzescijan—swieccy i duchowni. Ten podwéjny podziat ksztat-
towat Sredniowieczne chrzescijanstwo. Nauka o powszechnym ka-
ptafnstwie wszystkich ochrzczonych pozbawita ten podziat prawnej
i spotecznej racji bytu, jak i zlikwidowata hierarchie stanéw, zgodnie
z ktérg stan duchowny znajdowat sie ponad swieckim. Wedtug Lutra
Lbywamy [..] wszyscy razem poswieceni poprzez Chrzest na kaptanéw’.
JWszyscy chrzedcijanie sg naprawde stanu duchownego i nie istniejg
miedzy nimi zadne réznice, jak tylko urzad [...]". Jednak chrzesci-
janie jako tacy nie sg automatycznie osobami sprawujgcymi urzad.

5 M. Luter, Do chrzescijaiskiej szlachty niemieckiego narodu o ulepszeniu chrzescijanskiego stanu
(1520), w: Z Probleméw Reformacji, t. 6, Bielsko-Biata 1993, s. 155.

6 Tamze.
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LJest prawda, ze wszyscy chrzescijanie sg kaptanami, ale nie wszyscy
proboszczami. Gdyz ponad to, ze jest on chrzedcijaninem i kaptanem,
musi mie¢ on tez urzad i powierzong mu role w Kosciele. Dzieki temu
powotaniu i nakazowi sg proboszczowie i kaznodzieje™.

31. Poprzez Chrzest pojedynczy wierzacy sg kaptanami, poniewaz wstawia-
jg sie przed Bogiem za innych, a takze wobec innych wystepujg w imie-
niu Boga, przekazujgc Ewangelie o mitosierdziu Bozym. Przejmujg
takze odpowiedzialno$¢ za zbér lub za Koscidtjako catosé—dzieje sie
tak poprzez modlitwe za osoby sprawujgce urzad, a takze akceptacje
albo krytyke zwiastowania i nauczania w Kosciele we wspélnocie z in-
nymi chrzescijanami. Mimo eksponowania powszechnego kaptanstwa
wszystkich wierzacych, ktorzy sg ochrzczeni, Koscioty luteranskie zbyt
czesto stawaty sie KoSciotami pastoréw, w ktdrych odpowiedzialnosé
i wtasciwa praca w parafiach spoczywata na ksiezach, podczas gdy
wielu cztonkdw zboru stawato sie raczej odbiorcami duchowych ustug
ksiezy. Stuzba duchownych ukierunkowana jest jednak na kaptan-
stwo wszystkich i jego rozwoj, podczas gdy powszechne kaptanstwo
wszystkich ochrzczonych potrzebuje stuzby ksiezy, aby mécwypetnié
swoje powotanie i zadania. Urzad i powszechne kaptanstwo nie sg
wobecsiebie konkurencyjne, tak ze wzmocnienie jednego oznaczatoby
ostabienie drugiego. Tylko we wspétdziataniu obydwa wymiary stuzby
moga wspierac zycie KoSciota. W KoSciotach o charakterze narodowym
wielu jego cztonkéw ma juz tylko staby kontakt z zyciem Kosciofa.
W tym kontekscie nalezy podkredli¢, ze nie sam Chrzest i wynikajgca

z niego przynaleznos$¢ do Kosciota uzdalniajg do kaptanstwa w jego

7 Der Psalm 82 ausgelegt (1530), w: D. Martin Luthers Werke. Kritische Cesamtausgabe, t. 31/1,
Weimar 1913, s. 211.
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petnym sensie. Wymaga ono duchowej i teologicznej edukacji (w ka-
techezie, udziatu w nabozenstwie, czytania Biblii), aby ludzie mogli

wypetnic swoje chrzcielne powotanie.

32. Odponadisolatwteologii luteranskiej dyskutowane jest pytanie, czy

ordynowany urzad nalezy rozumieéjako ustanowiong przez Chrystusa
instytucje albo czy wynika on z powszechnego kaptarnstwa ochrzczo-
nych. Jesli przyjmujemy druga perspektywe, to stuzba i powotanie
powierzone pojedynczym osobom nie mogg by¢ niczym innym, jak
kwestig wewnetrznego porzadku. W odniesieniudo art. V8 ,\Wyznania
augsburskiego” powstaje pytanie, czy wyrazenie ministerium docendi
evangelii et porrigendi sacramenta [stuzba nauczania Ewangelii i udzie-
lania sakramentéw] dotyczy urzedu powierzonego przez ordynacje
—tutaj rite vocatus [nalezycie powotany] z art. XIV ,Wyznania augsbur-
skiego™ odnosi sie bezposrednio do ministerium ecclesiasticum [stuzby
Ko3ciota™]—czy tezjest wyrazeniem opisujacym wszystkie formy gto-
szenia Ewangelii. Istniejg dobre powody do przyjecia tezy, ze dla Lutra
i Melanchtona,jakidlawczesnego luteranizmu, ordynowany urzadjest
ustanowiong przez Boga instytucjg, za ktérg odpowiedzialnos¢—Iub
przynajmniej wspétodpowiedzialnosé—ponosi zbér. Nigdy jednak nie
ulegato watpliwosci, ze przed Bogiem ordynowani i nieordynowani
nie roznig sie miedzy soba. Podobnie luteranie zawsze podkreslali, ze

8 Zob.: Wyznanie augsburskie, art. \V, w: Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen

9

Kirche..., dz. cyt., s. 101; ttum. polskie: Ksiegi wyznaniowe Kosciota Luteranskiego, dz. cyt.,
s.144 (przyp. red.).

Zob.: Wyznanie augsburskie, art. XIV, w: Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen
Kirche..., dz. cyt., s. 109; ttum. polskie: Ksiegi wyznaniowe Kosciota Luteranskiego, dz. cyt.,

s.146 (przyp. red.).

10 Zdefiniowanej wczesniej w artykule V,Wyznania augsburskiego” (przyp. red.).
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ordynowany urzad jest stuzbg [ministerium] Stowa Bozego dla zboru
i ze obydwie wielkosci, osoby sprawujgce urzad, jakizbér, podporzad-
kowane sa Pismu Swietemu.

6. Luteranie rozumieja Swiat jako dobre stworzenie Boga, ktory po-
przez swoje Stowo i Ducha sprawia i zachowuje wszystko, co istnieje,

i prowadzi tenze Swiat ku swej chwale

33. Stwdrcza moc Boza wynika z ojcowskiej mitosci. Jest to tworzenie z ni-
czego. Stad tez wynika nieustanne zdziwienie ludzi, ze sami zostali
stworzeni: ,Co tez masz, czegos$ bys nie otrzymat?” (1 Kor 4,7, BE). W wie-
rze w Boga Stworzyciela wyznaja, ze ludzka egzystencja nie jest czyms,
na co mozna sobie zastuzy¢ lub by¢ usprawiedliwionym przed Bogiem.
Cztowiek moze przyjaé swojeistnienie i usprawiedliwieniejedyniejako
dar. Boze stwarzanie jest zawsze stwarzaniem poprzez Stowo. W swoim
mowieniu—a wiec tworzeniu poprzez Stowo—Bdg nie tylko darowuje
zycie i istnienie stworzeniom, ale takze udziela sie im samjako Ojciec.

34. Boze stwarzanie za pomocg Stowa ukierunkowane jest na odpowiedz
ludzkiego stworzenia: uznania, ze stworzenie jest dobre, dziekczynienia
Bogu za nie, rados¢ ze stworzenia i rozkoszowanie sie dobrymi darami
Bozymi. Poniewaz od praczaséw (,od Adama”) ludzie nie chcieli zaufaé
ojcowskiej mitosci Boga i odmawiali dziekczynienia i uwielbienia za
istnienieizycie, ktére otrzymali, stali sie zasklepieni w sobie, poszukujac
we wszystkim swojego, a nie tego, co Boze lub bliZzniego. Moc grzechu
deprawuje stosunek cztowieka do tego, co Bog stworzyt. Dobro staje
sie ztem. W desperackim poszukiwaniu zabezpieczenia wtasnego zy-
cia ludzie przywtaszczaja sobie dobro kosztem innych, niszczac tym
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samym zycie swoje i bliznich. Smiertelna putapka grzechu sprawia, ze
do dobrego stworzenia Boga wdziera sie coraz wiekszy chaos. Tojednak
nie niszczy wiary w Boga Stworzyciela, ktéra przyjmuje, ze to, co Bég
stworzyt, jest dobre. Ostateczne i nieodwotalne przyjecie stworzenia
mimo grzechu wydarzyto sie we Wcieleniu Boga w Jezusie Chrystusie.
Stworca i stworzenie stalisie jednym wJezusie Chrystusie, a poniewaz
Bog w Jezusie Chrystusie stat sie cztowiekiem, a wiec cielesng istota,
réwniez cielesnos$¢ i materialnos¢ tego, co stworzone, zostaty przyjete
i zaakceptowane przez Boga. Wcielenie wyklucza zatem jakiekolwiek
deprecjonowanie lub pogarde wobec cielesnosci, gdy ukazuje sie jg
jako sprzeczng z tym, co duchowe. Akceptacja stworzenia powtarza sie
w ustanowieniu sakramentéw, w ktérych materialne elementy (woda,
chleb, wino) [potaczone ze Stowem Bozym — przyp. ttum.] stajg sie
Srodkami przekazywania zbawienia. Dla wiary chrzeScijanskiej ludzkie
ciatojest §wiatynia Ducha Swietego.

35. Stworzeniejest nie tylko czyms, co wydarzyto sie w dalekiej przesztosci,
ale dzieje sie nieustannie, gdyz stworzenie raz powotane do zycia Bég
musi utrzymywac i zachowywac. Dzieje sie to w ciggtym i nieprzerwa-
nym stwarzaniu. Niejest ono tylkojednorazowym poczatkiem [initium],
ale trwatym poczatkiem i zywym fundamentem wszystkiego [princi-
pium], co istnieje. Mimo ludzkiego grzechu Bég powotuje stworzenie
jako cooperatores [wspdtpracownikéw] do swojej stuzby —zaréwno
w dalszym przekazywaniu zycia, jak i w zachowywaniu stworzenia.
Dzis jest to jedno z najwiekszych wyzwarn ludzkosci.

Historyczny i aktualny kontekst

36. Wraz z wyznawaniem stworczej dobroci Boga luteranscy reformato-
rzy chcieli podkresli¢ autonomie stworzonego Swiata i wezwac do
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nieposkromionej radosci i wdziecznosci za ziemskie zycie. Chociaz
niezwykle powaznie traktowali upadek w grzech ijego konsekwencje
dla catego stworzenia, nie poskutkowato to dewaluacjg Swiata jako
czegos przeciwnego Bogu czy pogladem, ze prawdziwie chrzescijan-
skie zycie moze by¢ prowadzone jedynie poprzez odwrécenie sie od
Swiata. Reformatorzy byli przekonani, ze Bég nie odwotuje swojej
oceny stworzenia (1 Mz1,31). Bog stworzyt dobre dary; cztowiek jest
tym, ktéry sie nimi odpowiednio postuguje lub naduzywa ich.

37. AZzdo czasdéw nowozytnych postrzegano stworzenie jako wewnetrznie
uporzadkowane ijednoczesnie poddane cztowiekowi. Stynne stwier-
dzenie arystotelesowskie brzmiato: ,Kultura nasladuje nature” [ars
imitatur naturam]. Nowoczesne nauki przyrodnicze przyjmujg kon-
struktywne podejscie w ukazywaniu zwigzkéw natury ijej proceséw,
zmuszajac nature do udzielenia odpowiedzi na pytania ludzi. Nie
tylko stosowanie nowych technologii, lecz takze nauki przyrodnicze
sg konstruktywne w swoim spojrzeniu. Nauki przyrodnicze i technika
umozliwiajg ludziom interweniowanie w procesy ,naturalne” w spo-
sOb, ktéryjeszcze w poprzednim stuleciu byt zupetnie niewyobrazalny.

,Natura” staje sie w pewnym sensie ,kulturg”. Tak zmienia sie cha-
rakter ludzkiego cooperatio. Cztowiek staje sie w okresSlonym sensie
jakby drugim ,stworzycielem” nawetjesli nie potrafi stworzy¢ czego$
z niczego. Dlatego tez nalezy na nowo zastanowic sie, co w tych oko-
licznos$ciach moze oznaczaé, ze ludzie sg wspétpracownikami Boga.

38. Jakkolwiek interwencje cztowieka lub ludzkosci w stworzone przez
Boga zaleznosci sg nieuniknione i samiz nich na co dzien korzystamy,
to skutki tych dziatan sg dzis nazbyt czesto tragiczne. LudzkoS¢—nie
tylko pojedyncze osoby, ale takze panstwa, gospodarki narodowe,
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koncerny, organizacje pozarzagdowe itd. — realizujg swoje czasem

sprzeczne interesy i majg tylko ograniczong wiedze o uwarunkowa-
niach i konsekwencjach swojego dziatania. Chociaz funkcjonujg we

wzglednej niezaleznosci od siebie, tojednakistniejg w sieci wzajem-
nych oddziatywan. Nie ma jednego identyfikowalnego podmiotu,
ktory przejatby odpowiedzialnod¢ za catosé ludzkich dziatar i ich

konsekwencje. Walka przeciwko globalnemu ociepleniu pokazuje, jak

trudno jest sktoni¢ pojedyncze rzady do wspélnego dziatania w od-
niesieniudo ustalenia i przestrzegania celéw klimatycznych. Miedzy

niezliczonymiiréznorodnymiaktoramiistnieje ogromna dyspropor-
cja wtadzy i bogactwa. Dlatego misja zachowania stworzenia jest

zawsze potgczona z wyzwaniem troski o sprawiedliwo3¢ i pokdj. Gdy
poszczegdlni aktorzy realizujg swoje interesy bez wzgledu nainnych

i stworzony Swiat, wowczas mozemy moéwic o grzechu. Fenomen ten

odnosi sie takze do duzych graczy, dziatajacych na poziomie ponadin-
dywidualnym. Nie tylko serca i poszczegélne czyny ludzi naznaczone

sg grzechem. Dotyczy to takze szerszych wymiaréw ludzkiego zycia,
ktére powinny byé zdemaskowane jako strukturalny grzech.

7. Swiecka odpowiedzialnosé chrzescijan jako postuszne wspétuczest-

nictwo w stwérczym dziataniu Boga

39. Zmitosciipoprzez Swiecki porzadekirzady prawa Bég chce zachowac

zycie ludzi, wspieraéiuchronicje przed chaosem. W tym celu powotuje
ludzi do stuzby, ktéra dzieje sie poprzez zaangazowanie ich rozumu.

Jego zasady stanowig Ztotg Regute™ dla wspétzycia ludzi. W ten sposéb

11 ,Ztota reguta, wspdtczesna nazwa zasady ujetej przez Jezusa w «Kazaniu na Gorze»:
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dochodzi do potaczenia prawa rozumu i prawa mitosci. Rozum jest
podstawa, na ktérej chrzescijanie i niechrzescijanie wspélnie dziatajg
w ksztattowaniu Swiata oraz dobrej koegzystencji.

40. Poprzez wiare w Ewangelie chrzescijanie doswiadczajg wyzwolenia
i powotania do stuzby w Swiecie, ktéra nie szuka wtasnej korzysci. Ta
stuzba dzieje sie poprzez dzieta mitoscii sprawiedliwosci w dziataniu
narzecz pokoju,jakiw cierpieniuzainnych. Dotyczy to zaréwno poje-
dynczych chrzescijan wich kontekstach zyciowych, a w szczegdlnosci
tych, ktérzy piastujg urzedy w panstwie i spoteczenistwie, ale takze
odnosi sie to do Kosciota jako catosci. Nawetjesli celem tych dziatan nie
jest stopniowa realizacja Krélestwa Bozego, to jednak przyswiecaim
nadzieja, ze u konca czaséw Bog naprawi upadte stworzenie i dopetni
dzieta, ktore zostato juz rozpoczete. W tej nadziei KoSciét moze podej-
mowacé odpowiedzialno$¢ angazowania sie na rzecz dobrych relagji
miedzyludzkich i sprzeciwiania sie nieludzkim i niesprawiedliwym
uwarunkowaniom. KosSciét czyni to poprzez zwiastowanie Zakonu
i Ewangelii, diakonijne dziatanie oraz Swiadectwo wtasnego zycia.

41. Koscidét nie musi legitymizowad wtadz Swieckich ani tez nie musi im

narzucac swojej woli. Jednak Kosciét musi sprawdzaé, czy porzadki

«co chcielibyscie, zeby ludzie wam czynili, tak i wy im czyncie» (Mt 7,12; por. tk 6,31);
analogiczne zdanie w formie negatywnej («srebrna reguta») znajduje sie w Ksiedze
Tobiasza («czego nienawidzisz, tego nie czyn nikomu!»—Tb 4,15) i w rekopisach zacho-
wanego tekstu Dziejow Apostolskich (Dz15,20.29); ztota reguta byta wczesniej znana
w Gregji, skad zapewne pochodzi (Arystoteles wg Diogenesa Laertiosa «Zywoty stawnych
filozoféws 5,21; Publiliusz Syrus); czestsza byta druga forma (Herodot «Dzieje» 3,142;
Isokrates «Nikokles» 61b), rdwnolegle znana w Chinach («Dialogi konfucjanskie» 5,2;
12,2)" (Ztota reguta, w: Religia. Encyklopedia PWN, t.10 (wersja elektroniczna), Warszawa

2003); (przyp. red.).
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ustanawiane przez panstwo, a takze jego wtasne, nie sg sprzeczne
zdobrym prawem Bozym. KoSci6t nie moze stosowacd spotecznej presji
przy zwiastowaniu Ewangelii. Podobnie nie jest rzeczg panstwa czy
spoteczenstwa, aby decydowacé o gtoszeniu Ewangelii.

Historyczny i aktualny kontekst

42. Wedtug Lutra ludzie wspotdziatajg z Bogiem w ustanowionych przez
niego trzech obszarach, ktére Luter nazywa ,stanami”: KoSciét, ro-
dzina oraz zycie spoteczno-polityczne. W zaleznosci od kontekstu
argumentacji Luter ma na mysli albo grupy oséb, ktére réznig sie od
siebie, albo r6znorodne zadania w grupach oséb, ktére sg od siebie
r6zne lub posiadajg inne zadania, tak ze w zaleznosci od swoich zadan
jedna osoba nalezy do r6znych standw. Miejsce, w ktorym ktos zyje
i pracuje, jest miejscem, do ktérego dana osoba jest powotana (por.
1 Kor 7,20), aby realizowa¢ mitos¢ do blizniego —jako ojciec, matka
lub dzieci, jako pani lub stuzebnica, jako sedzia lub urzednik itd. Na
opisanie codziennych aktywnosci ludzi Luter wprowadzit pojecie Beruf
[zawodul], rozszerzajac go przy tym o aspekt powotania [niem. Be-
rufung, tac. vocatio], ktére dotad (poza paroma wyjatkami) odnoszone
bytojedynie do kaptanéw, zakonnikéw i zakonnic. W niespotykanym
dotad wymiarze dowartosciowano teologicznie codziennos¢, a wraz
z koncepcjg zawodu [Beruf] narodzito sie nowe zrozumienie ludzkiej
pracy oraz spotecznej odpowiedzialnosci pojedynczych oséb.

43. Nawetjeslidzisiejsze spoteczenstwa i gospodarkizasadniczo réznigsie
od tych z czaséw Lutra, to gtdwna mysl luterariskiej refleksji o powota-
niujest wcigz aktualna. Chodzi mianowicie o to, ze miejsce spotecznej
dziatalnosci cztowieka, w tym i pracy, jest takze miejscem realizowania

mitosci blizniego; jest to takze miejsce, na ktdorym cztowiek sprawuje
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nabozenstwo, wielbigc Boga. Mysl ta ma dzis wieksze znaczenie niz kie-
dykolwiek wczesniej. To niezwykle wazne, aby chrzescijanie ponoszacy
odpowiedzialnos¢ rzadowg lub gospodarczg nie byli skorumpowani,
aby ich decyzje byty zorientowane na dobro wspélne i wreszcie aby
Swiadomie podejmowalisie stuzby na rzeczinnych i zabiegali o pokéj.
Jasnejest zatem,jaki wktad chrzescijanie i chrzedcijanki mogg wnies¢
do odpowiedzialnego korzystania ze stworzenia. Tylko ten postepuje
sprawiedliwie, kto jest gotowy poniesé szkode lub nawet ofiare, a wiec
czynié to, czego Bdg oczekuje od ludzi, za ktérych umart Syn Bozy. Na-
lezyjednak pamietad, ze mysl dotyczgca powotania nie moze sie ogra-
nicza¢ tylko do indywidualnego zycia, a obejmuje réwniez wspdlne
dazenie do sprawiedliwych i transparentnych regulacji prawnych oraz
standarddow zycia (obyczajow), sprawiedliwego podziatu bogactwa
i solidarnosci z ludZzmi w potrzebie.

44. Rozwijajgc swoje rozumienie porzadku politycznego, Luter musiat
wyjasnic relacje miedzy wymiarem swiecko-politycznym a duchowym,
jak i przetamac sprzeczno$é miedzy Rz 13,17 oraz Mt 5,39. Postuzyt
sie przy tym dwoma rozréznieniami, co sprawia, ze jego poglady na
ten temat mogg wydawac sie na poczatku nieco mylgce. Po pierwsze:
Luter rozréznia Swieckie i duchowe jako dwie grupy oséb (wierzacych
i niewierzacych) —zgodnie z tym cztowiek znajduje sie albo w kréle-
stwie Swiata, albo w krélestwie duchowym. Nastepnie Luter dokonuje
rozréznienia miedzy ciatem a duszg, co w konsekwencji oznacza, ze
cztowiek nalezy do obydwu regimentéw jednoczesnie, a wiec do ze-
wnetrznego, politycznego,jak i do wewnetrznego, a zatem duchowego.
To ostatnie rozréznienie jest szczegblnie pomocne przy zrozumieniu

politycznego tadu. Sprzecznos$é miedzy przytoczonymi fragmentami
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Pisma Swietego Luter rozwigzuje w ten sposéb, ze Rz13 odnosi do czto-
wieka, ktory sprawuje publiczny urzad [persona publica] i w tej funkcji
moze i powinien sie sprzeciwiac ztu, podczas gdy Mt 5 dotyczy osoby
prywatnej [persona privata], ktdra podobniejak Chrystus powinna byé
gotowa do znoszenia niesprawiedliwosci. Obszar powinnosci wtadzy
politycznej obejmuje koegzystencje ludzi, ich ciato i ich Zycie, wtasnos¢
i godnos¢, podczas gdy duchowy regimentwraz z ,duszg’ dotyczy rela-
¢ji cztowieka z Bogiem (,Wyznanie augsburskie” art. XXVIII'2). Wtadzy
Swieckiej nie wolno zatem ingerowaé w obszar duchowy; kwestie or-
todoksji (prawowiernosci) i herezji to zadanie biskupdw, ktérzy majg
osgdzac stowem i bez przemocy [sine vi sed verbo—bez uzycia sity, lecz
Stowem]. Biskupi nie mogg réwniez siega po wtadze Swieckie, jesli
chcg wprowadzaé okresSlone nauczanie. Niestety, reformatorzy nie
zawsze pozostawali wierni swoim przekonaniom, przede wszystkim

w swoim stosunku do anabaptystow®.

45. We wspdtczesnosci czesto widziano sprzeczno$é miedzy wypowie-

12

13

dziami z Rz13 0 boskim pochodzeniu wtadzy politycznej a zasadami
demokracji, méwigcymi, ze wszelka wtadza panstwowa pochodzi od

narodu.Jednak Bég i nardd jako zrédta autorytetu panstwowego nie

Zob.: Wyznanie augsburskie, art. XXVIII, w: Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche..., dz. cyt., s.186—220; ttum. polskie: Ksiegi wyznaniowe Kosciota Luteraiiskiego,
dz. cyt., s.159-163 (przyp. red.).

Ciemne karty stosunku luteranskich reformatoréw do anabaptystéw zostaty opisane
w raporcie luterarisko-menonickiego dialogu ekumenicznego, zob.: Healing Memories.
Reconciling in Christ, ,LWF Studies” r. 2016, nr 2, s. 11-124, dostepne takze: https://www.
lutheranworld.org/sites/default/files/dtpw-studies-201602-healing_memories-en-full.
pdf (dostep: 7.02.2020); por. ]. Sojka, Nauka o dwéch regimentach Marcina Lutra — teoria
i praktyka, ,Konteksty. Polska sztuka ludowa” t. LXXII: 2018, nr 3, s. 47-54 (przyp. red.).



znajdujg sie na tej samej ptaszczyZznie, stad tez nie mogg by¢ wobec
siebie konkurencyjne. Z teologicznej perspektywy autorytet wtadzy
—zaréwno w monarchii, jak i w ustroju demokratycznym — pochodzi
od Boga. Jest to wazne, gdyz chrzesScijanie zobowigzani sg do postu-
szenstwa wobec legalnej wtadzy nie z leku przed kara, ale dlatego, ze
wigze ich sumienie (Rz 13,5), o ile nie istniejg powazne zastrzezenia
wymagajace innego podejscia (Dz 5,29).

46. Dzis sytuacja wyglada inaczej niz w czasach Lutra, kiedy obowigzy-
waty feudalne relacje miedzy panem a poddanym, a wiec miedzy
tymi, ktérzy maja wtadze, a tymi, ktorzy jej nie posiadajg. W wiek-
szosci dzisiejszych panstw wtadza i autorytet rozdzielone sg na kilka
instancji, ktore wspdtpracujg wedtug okreslonych zasad i s3 wobec
siebie nadrzedne albo sobie podporzagdkowane. W tym kontekscie
istotne jest pytanie, jaka instancja w panstwie odpowiedzialna jest
za poszczeg6lne zadania i jakie posiada kompetencje, komu nalezy
okazywac postuszenstwo i czy w Swietle pewnych okolicznosci nie

nalezy sie sprzeciwic i stawiaé oporu.

8. Pismo Swiete jest norma dla koscielnego zwiastowania
i nauczania przy koniecznosci jednoczesnego rozrézniania,

a nie budowania sprzecznosci miedzy Ewangelig a Pismem

47. Ewangelia Jezusa Chrystusa jest zasadniczo poswiadczona w Pismie
Swietym. Stanowi ono decydujaca i trwata norme koscielnego naucza-
nia oraz zwiastowania.

48. Pismo Swiete jako zbi6r tekstow nie jest jednak zywa Ewangelia Je-
zusa Chrystusa, z ktérej zyje wiara i Kosciot. Jedynie Ewangelia jest
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wyzwalajacym oredziem zbawienia, ktére ukazuje nam Duch Swiety.
Ewangelia jest ,centrum Pisma” i w jej Swietle nalezy interpretowaé
wszystkie wypowiedzi i teksty Biblii. Musi by¢ ona ogtaszana ludziom
w zywym zwiastowaniu. Poprzez to zwiastowanie zwigzane normg
Pisma Swietego Duch Swiety wzbudza wiare i obdarowuje nia.

Historyczny i aktualny kontekst

49. Jako $wiadectwo objawienia Boga w Jezusie Chrystusie Pismo Swiete
nabiera prawdziwego znaczenia dla chrzescijan tylko w zywej relagji
zsobg.Jej czescig jest kazanie, poniewaz Stowo Boze jest w pierwszej
kolejnosci Stowem zwiastowanym i styszanym. Aby mozliwie jak naj-
wiecej ludzi zaznajomito sie z Pismem Swietym, Luter przettumaczyt
Biblie najezyk niemiecki i zaapelowat do rad miejskich o zaktadanie
szkét, aby dzieci —zaréwno chtopcy, jak i dziewczynki—nauczyty sie
czytad. Przestanie Biblii zawart w piesniach, aby ludzie przyjeli je do
serca. Tacy artysci, jak tukasz Cranach, ukazywali Biblie w obrazach.
Dla przekazania podstawowej wiedzy na temat Biblii Luter napisat
dwa katechizmy™, aby rodzice mogli nauczaé i wyjasniaé wiare do-
mownikom. Stowo Boze oznacza spotkanie i jest wydarzeniem ko-
munikacyjnym, w ktérym spisane Stowo skierowane jest do kazdego
osobiscie poprzez Ducha Swietego.

50. Reformatorzy bardzo powaznie traktowali kwestie autorytetu, ktory
wiaze sumienie. W konflikcie takich autorytetéw, jak Pismo Swiete,
koscielne decyzje dogmatyczne i prawo kanoniczne, reformatorzy do-
szlido przekonania, ze tylko Biblia moze posiada¢ decydujacy autorytet.

Dlatego tez odrzucili poglady, ktére byty sprzeczne z Pismem Swietym,

14 Zob. Maty katechizm i Duzy katechizm, w: Ksiegi wyznaniowe Kosciota Luterasiskiego, Biel-

sko-Biata 2011, s. 41131 (przyp. red.).
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a takie, ktérych za jego pomocg nie dato sie uzasadnic, uznali za nie-
wigzgce. Zostato to wyrazone w programowej i polemicznej formule

sola scriptura, a takze w pogladzie, ze Pismo stanowi primum principium,
gtéwna zasade. Powotywanie sie ,jedynie” na Pismo Swiete nie jest

bezproblemowe, poniewaz Pismo Swiete moze mie¢ swéj autorytet

jedynie wtedy, gdy jest wyjasniane i zrozumiane, a jego wyktadnie sg

przeciez rézne. Wobec réznorodnosci wyktadni odwotywanie sie do

zasady jasnosci Pisma Swietego lub reguty, ze Pismo Swiete samo sie

objasnia, moze okazac sie niewystarczajace. Nalezy odnosic sie do Ko-
Sciotajako wspdlnoty wyjasniajgcej, w ktérej rézne wyktadnie pozostajg

wdialoguigdzie nie nalezy rezygnowac z préb odnalezienia wspdlnej

wyktadni w waznych kwestiach. Kosciét nie moze rosci¢ sobie prawa

do posiadania autorytetu ponad Pismem Swietym lub decydowa¢, jak

nalezyje rozumied. Kosciét moze jedynie w postawie stuchajacej—jako

stuchajaca wspélnota—dojé¢ do danej decyzji, co Pismo Swiete méwi

na temat danej kwestii. Kosciot moze stwierdzié, co wspdlnotowo styszy,
czytajac Pismo Swiete, i wowczas roci sobie pewien rodzaj autorytetu

do wypowiadania opinii, ktéra narodzita sie w siostrzano-braterskim

dialogu.

51. Argumentacja teologiczna na podstawie Pisma Swietego stoi dzi§ przed
wielkimi trudnosciami, poniewaz istnieje szeroki wachlarz metod czy-
tania i rozumienia Biblii. Celem metody historyczno-krytycznej jest
dotarcie do pierwotnego sensu tekstéw biblijnych,jednak najej gruncie
nie ma zgody co do tego, ktora wersja tekstdw powinna by¢ miarodajna.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze wspotczesne nauki teologiczne dalekie sg
od konsensusu dotyczacego sposobéw zastosowania wynikéw pracy
egzegetycznej w teologii systematycznej — biblisci i teolodzy systema-

tyczni prowadzg swoje badania w duzej mierze niezaleznie od siebie.
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Z kolei w literaturoznawstwie istniejg rézne poglady, czy nalezy po-
szukiwaé sensu zawartego w tekscie, czy raczej intencji autora lub czy
sens danego tekstu wytania sie dopiero w interakcji z czytelnikiem.
W rozlicznych sposobach odczytywania Biblii poszukuje sie odpowiedzi
na pytanie, co dany tekst miatby przekazac dzisiejszemu czytelnikowi.
To, czy takie znaczenie ma co$ wspélnego z sensem tekstu, stanowi juz
kwestie drugorzedna. | tak ,zasada Pisma” [Schriftprinzip] reformatordéw

zmaga sie dzi$§ z wieloma trudnosciami.

9. Wiez z koscielnym tekstem wyznaniowym jako sposéb zachowania

prawdziwego zwiastowania Ewangelii oraz wspélnoty koscielnej

52. Wiara powigzanajest nieroztgcznie zwyznawaniem. Owo wyznawanie
niewyczerpuje sie w aktualnym wyznawaniu, ale réwnoczesnie dochodzi
do gtosu poprzez formutowane i przekazywane przez Kodciét wyznania
wiary oraz wypowiedzi dogmatyczne. Sg one przyjmowane przez wspoél-
note koscielng, ktérajednoczesniejest nimizobligowana, wnoszac swoj
wktad w zachowanie wspdlnoty Kosciota na przestrzeni wiekdw.

53. Ztego tez powodu Koscioty luteranskie przyjety obok starokoscielnych
wyznan wiary luteranskie teksty wyznaniowe (ksiegi wyznaniowe),
w szczegblnosci zas ,Wyznanie augsburskie™ oraz ,Maty katechizm™®
Lutra.

54. Podstawowsg intencjg koscielnych tekstéw wyznaniowych jest wyraze-
nie prawdy wiary chrzescijanskiej w postaci historycznego Swiadectwa,

15 Zob. Wyznanie augsburskie, w: Ksiegi wyznaniowe KoSciota Luteranskiego, Bielsko-Biata 2011,
$.143-163 (przyp. red.).
16 Zob. Maty katechizm, w: Ksiegi wyznaniowe Kosciota Luteraiiskiego, Bielsko-Biata 2011,

s. 41-55 (przyp. red.).
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ktéra ma swoje centrum w Ewangelii o Jezusie Chrystusie, o czym
zaswiadcza Pismo Swiete. Wigzacy charakter pism wyznaniowych
wynika zich podporzadkowania Ewangelii i wiernosci Pismu Swietemu.
Sq one hermeneutyczng pomocg do zrozumienia Pisma oraz kryterium
rozrdzniania miedzy prawdziwym a fatszywym zwiastowaniemi nauka.

55. Koscielne teksty wyznaniowe sa podporzadkowane Pismu Swietemu
i ich tres¢ oraz uzycie muszg by¢ wcigz sprawdzane przez pryzmat
Ewangelii, o ktérej zaswiadcza Pismo Swiete. Akt wyznawania jako
odpowiedz Kosciota na Ewangelie niejest procesem zamknietym, ale
musi by¢ wcigz interpretowany i wypowiadany w ponownym wstu-
chiwaniu sie w $wiadectwo Pisma Swietego i w tacznosci z tradycja
wyznaniowg Kosciota.

Historyczny i aktualny kontekst

56. Koscielne spory postawity reformatoréw przed koniecznosScig wyznawa-
nia wiary w KoSciele swoich czaséw i stopniowo coraz bardziej w opo-
zycji do tego Kosciota. Formutowanie pism wyznaniowych wynikato
zréznych czynnikow—sktadanie Swiadectwa wiary przed koscielnymi
i Swieckimi zwierzchnosciami, dostarczanie pomocy dla katechezy,
zachowanie jednosci Kosciota czy budowanie wspélnoty wewngtrz
reformacyjnego obozu byty gtéwnymi przyczynami powstawania
tekstow wyznaniowych. Przyjmowano je jako reformacyjne ksiegi
wyznaniowe, ktére zaczety oficjalnie obowigzywac w tworzacych sie
Kosciotach luteranskich. Wsréd Kosciotéw luteraiskich istniejg roéznice
codo liczby obowigzujgcych ksigg symbolicznych,jaki rozumieniaich
wigzacego charakteru.

57. Koscioty luteranskie zgadzajg sie, ze ksiegi wyznaniowe podporzad-

kowane sg Pismu Swietemu i stanowig norma normata [normy unor-
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mowane] dla nauczania i praktyki Kosciota. W tekstach wyznanio-
wych widzg zasadniczg wiez jednosci, ktéra taczy ich ze sobg i—poza
nielicznymi wyjatkami — umozliwia im petng wspdlnote koscielng.
Koscioty luteranskie stoja dzis przed trudnym zadaniem, aby wobec
nowych kwestii, zadan i bardzo zréznicowanych historycznych oraz
kulturowych kontekstéw na nowo zinterpretowaé wypowiedzi pism
wyznaniowych i odnalez¢ odpowiedzi na pytania, co do ktérych pisma
wyznaniowe ze wzgledu na swoje uwarunkowania czasowe milcza.
KoScioty luteranskie sg ponadto konfrontowane z pytaniem, czy nowe
teksty wyznaniowe moga by¢ uznane za luteranskie pisma wyznanio-
we w odniesieniudoich tresci, takjak to sie stato w przypadku przyjecia
do Swiatowej Federacji Luterariskiej Kosciota Batak™.

17 Chodzi o powstaty w 1861 roku Chrzescijafisko-Protestancki Kosciét Batak w Indonezji
[Huria Kristen Batak Protestan], obecnie: Chrzescijanski Wspdlnotowy KoSciot Batak [Batak
Christian Community Church/Christliche Batak-Gemeinschaftskirche] (Churches in Indonesia,
https://www.lutheranworld.org/country/indonesia, dostep: 2.01.2020). KoSci6t ten jest
najwiekszym Kosciotem protestanckim Indonezji i posiada ponad 4 miliony wiernych.
Jest to Koscidt luteranski powstaty dzieki pracy misyjnej Nadrenskiego Towarzystwa
Misyjnego, ktére odwotywato sie do tradycji luterariskiej, reformowanej i unijnej. Kosciét
ten nie opierat sie na konkretnych wyznaniach wiary z epoki Reformacji (cho¢ w praktyce
katechetycznej stosowano ,Maty katechizm” Lutra),aw momencie przyjecia do SFL (1952
r) w swoich podstawach doktrynalnych powotywat sie obok Pisma Swietego na wiasne
wyznanie wiary, przyjete w 1951 r., ktére uznano za odpowiadajgce w swej istocie ,\Wy-
znaniu augsburskiemu”. Tekst wyznania Kosciota Batak, zob. Glaubenbekenntnis der HKBP,
w: Das Bekenntnis im Leben der Kirche. Studien zur Lehrgrundlage und Bekenntnisbindung in
den lutherischen Kirchen, red. V. Vajta, H. Weissgerber, Berlin-Hamburg 1963, s. 214—223);
na temat okolicznosci jego powstania i uwarunkowan zawartych w nim tresci zob. A.M.
Lumbantobing, Das Bekenntnis der Batakkirche, w: Das Bekenntnis im Leben der Kirche..., dz.

cyt., s.199—-213 (przyp. ttum.).
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10. Intensywne wysitki teologiczne sa niezbedne dla zgtebienia praw-

dy gtoszenia Ewangelii w dzisiejszych czasach

58. Zbawienie wJezusie Chrystusie przyobiecanejestludziom przez zywe
zwiastowanie Ewangelii. Kanon Pisma Swietego, koscielne pisma wy-
znaniowe oraz urzad koscielny sg istotnymi przestankamiiinstrumen-
tami tego zwiastowania. Nie sg one jednak tozsame ze zwiastowang
Ewangelig i nie moggjako takie zagwarantowac anizapewni¢ wiernego
zwiastowania. Suwerenno$¢ Ewangelii wymaga zatem nieustannych
wysitkow teologicznych w poszukiwaniu prawdy Ewangelii zwiasto-
wanej tu i teraz.

59. Owostaranie dokonuje sie w rozumnym i krytycznym wstuchiwaniusie
wéwiadectwo Pisma Swietego, wyznanie i tradycje Koéciota. Wymaga
dogtebnego podjecia duchowych wyzwan wspétczesnosci oraz wystu-
chania duchowych oraz teologicznych spostrzezer innych Kosciotéw.
Wszystkie starania muszg opieraé sie na zaufaniu w obietnice, ze
Chrystus zachowa swéj KoSciot w prawdzie.

Historyczny i aktualny kontekst

60. Dla luteranskiej Reformacji byto oczywiste, ze jasne ukazanie
zwiastowanej Ewangelii wymagato intensywnej pracy teologicz-
nej. Proces ten rozpoczat sie w kontekscie polemiki z naduzyciami
KosSciota tamtych czaséw i polegat na teologicznym zgtebieniu ich
przyczyn.Jednoczesnie ksztattowano wtasne stanowisko na podsta-
wie wnikliwych studiéw oraz przemyslen o charakterze biblijnym,
historycznym i systematyczno-teologicznym. Rozréznienie miedzy

Ewangelia, Pismem Swietym i tradycja miato w tym aspekcie szcze-

gblne znaczenie.
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61. Tesilneimpulsy teologiczne staty sie czescig historycznego dziedzictwa
luteranizmu, co prowadzito réwniez do ostrych wewnatrzluteranskich
sporéw teologicznych. Kolejnym skutkiem tego procesu byta wielka
r6znorodnos¢ w luteranizmie oraz tendencja do abstrakcyjnego my-
Slenia wteologii, co doprowadzito do sytuacji, ze teologii luteranskiej—
przede wszystkim za$ europejskiej—zarzuca sie czesto zaniedbywanie
praktycznychiduchowych aspektéw. W wielu osrodkach wspétczesne-
go luteranizmu podejmuje sie dzi$ starania, aby poprawi¢ wzajemne
oddziatywanie teologicznej refleksji oraz praktyki koscielnej.






Drugi zestaw tez: .
Luteranizm i jednos¢ Kosciota

1.Jednosé jest atrybutem Kosciota

62. Jednosc¢ Kosciota jest darem Tréjjedynego Boga. Gdy chrzescijanie
moéwig o jednym, Swietym, katolickim [powszechnym] i apostolskim
Kosciele, to wierza i wyznaja, ze sg obdarowani. Jednosé Kosciota
trwa w napieciu do wielo3ci Kosciotéw, o ile te sg od siebie oddzielone.
Przetamanie podziatu Kosciotéw jest misjg i zadaniem wszystkich
Ko3ciotow i celem ruchu ekumenicznego.

63. BogOjciec postat swojego Syna, aby Ten pojednat Swiat z Bogiem (2 Kor
5,19). Jego wezwanie do pojednania dotyczy catej ludzkosci. Aby to
Stowo mogto dotrze¢ do wszystkich ludzi, Bog powotat na miejsce
Chrystusa najpierw apostotéw jako swoich ambasadoréw, ktérzy pro-
sza: ,Pojednajcie sie zBogiem!” (2 Kor 5,20). Przyjecie tego wezwania
wiara ijego podjeciejest dzietem Ducha Swietego, ktéry jednoczesnie
stwarza Koscioét. Koscidt jest Swiatem pojednanym z Bogiem. Jego
misjg powierzong wszystkim wierzacym, a w szczegdlnosci osobom
sprawujacym urzedy koscielne, jest przekazywanie oredzia i wzywanie
do pojednania, aby Swiat uwierzyt. Kosciétjest jednoczesnie zborem,
zgromadzeniem ludzi pojednanych z Bogiem oraz instrumentem tego
pojednania. Poniewaz Jezus Chrystusjestjedynym fundamentem Ko-

41



Sciota (1 Kor3,11), tojegojednoséjest decydujaca dla wszelkich ludzkich
dziatan w Kosciele. Jedynemu fundamentowi, Jezusowi Chrystusowi,
odpowiada jednos¢ Kosciota.

Realizacja w communio Swiatowej Federacji Luteraiiskiej

64. Konflikty o reforme Kosciota w XVI wieku doprowadzity do roztamu
Kosciota zachodniego. Powstaty oddzielone od siebie instytucje ko-
Scielne — Koscidt rzymskokatolicki, Koscioty luteranskie i reformowa-
ne, Kosciét anglikanski, Koscioty anabaptystyczne i z biegiem czasu
takze inne Koscioty. Biorgc pod uwage kontekst powstania, Koscioty
luteranskie wyodrebniaty sie przewaznie w poszczegélnych regio-
nach lub narodach. Na innych kontynentach powstawaty pézniej
Koscioty emigracyjne, ktére wprawdzie powotywaty sie na te samg
luteranska Reformacje, jednak nie tworzyty zawsze jednego KoSciota
luteranskiego, gdyz wéwczas wspdlne pochodzenie byto wazniejsze
nizwspdlne wyznanie. Na skutek dziatalnosci misyjnej w XVIIl wieku
Koscioty luteranskie powstawaty na catym Swiecie, jednak nie byty one
we wspdlnocie ze sobg. Dziato sie tak miedzy innymi ze wzgledu na
réznice miedzy poszczegblnymi towarzystwamimisyjnymi, z ktorych
sie wytonity. Koscioty pielegnowaty wspélne dziedzictwo konfesyjne,
jednak byty zupetnie inaczej uksztattowane z racji odmiennych uwa-
runkowan kulturowych i historycznych.

65. Dopiero w XIX i XX wieku zainicjowano procesy zjednoczeniowe za-
rowno wewnatrz pojedynczych rodzin konfesyjnych, jak i miedzy
chrze$cijanami réznych tradycji. Zatozenie Swiatowego Konwentu
Luterariskiego, organizacji, ktéra poprzedzita Swiatowa Federacje Lute-
rafiska (SFL), odbyto sie prawie jednoczesnie wraz zinstytucjonalnymi
poczatkamiruchuekumenicznego (Konferencja Misyjna w Edynburgu
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w1910t.). Postulat polegajacy na zgromadzeniu wszystkich Kosciotow
luteranskich w federacje podnoszony byt jednoczesnie z probami
wigczenia wszystkich tych Kosciotéw do ruchu ekumenicznego. Jed-
noczesno$¢ obydwu proceséw charakteryzowata sie personalnymi,
jak i merytorycznymi powigzaniami i wspétzaleznosciami. | tak np.
szwedzki arcybiskup Nathan S6derblom, duchowy ojciec ruchu Prak-
tycznego Chrzescijanstwa, jednego z filaréw pézniejszej Swiatowej
Rady Kosciotéw (SRK), bytjednoczesnie pionieremjednosci wewnatrz
[uteranizmu. Po Il wojnie Swiatowej prawie jednoczesnie powstawata
SRK (1948) oraz SFL (1947) —trudno przeoczy¢ wzajemne wptywy i in-
spiracje. W ciggu ostatnich dekad opisana komplementarnos¢ byta
coraz bardziej widoczna i doprowadzita do wielu form wspétpracy
i koordynagji.

66. Przy zaktadaniu SFLwypowiedziano podwéjne zobowiazanie. Za cele
SFLuznano zaréwno ,pielegnowanie jednosci wiary i wyznania wéréd
Kosciotéw luteranskich rozsianych po catym swiecie”, jak i ,wspieranie
luteranskiego udziatu w ruchach ekumenicznych™®. Ekumeniczne
zaangazowanie SFL byto nadaljednym z najwazniejszych postulatéw
Federacji, o czym Swiadczg postanowienia Zgromadzen Ogélnych. | tak
Zgromadzenie Ogdlne w Minneapolis (1957) przestrzegato przed ,wy-
godnym zadowalaniem sie dotychczasowym stanem [status quo]”. Do-
dawano takze: ,Wiemy, ze urzad pojednania przez ten brak widzialnej

jednoscijest narazony na niebezpieczenstwo™. Dla wsparcia zaanga-

18 Statut SFL (przyjety przez Pierwsze Zgromadzenie Ogélne w1947 rokuw Lund, Szwecja),
art. 1.1 (Constitution of the Lutheran World Federation (as adopted by the LWF First Assembly,
Lund, Sweden, 1947), in : From Federation to Communion. The History of the Lutheran World
Federation, red.].H. Schjgrring, PKumari, N. A. Hjelm, Minneapolis 1997, s. 527).

19 Theses, 1.3 oraz I1.6, w: The Proceedings of the Third Assebly of The Lutheran World Federation,
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zowania Kosciotéw luteranskich w ruch ekumeniczny i wzmocnienia
ich odpowiedzialnosci Zgromadzenie Ogdlne w Helsinkach (1963) zde-
cydowato o powotaniu Luteranskiej Fundacji Badan Ekumenicznych
—powotany przez ktdrg Instytut Badan Ekumenicznych w Strasburgu
rozpoczat dziatalnos¢ w 1965 roku®. Z kolei w Dar es Salaam (1977)
zazadano, aby ,przyznano wysoki priorytet kontynuowaniu i rozsze-
rzeniu bilateralnych rozmoéw z innymi tradycjami chrzescijanskimi”.
Takze kolejne Zgromadzenia Ogélne podkreslaty priorytetowy cha-
rakter ekumenicznego zobowiazania. W miare uptywu czasu kontury
rozumieniajednosci i srodkow, jakie nalezy podjaé, stawaty sie coraz

wyrazniejsze (zob. ponizej).

2. To, co ugruntowuje Kosciét, ugruntowuje takze jego jednosé

67. Tam, gdzie ludziom zwiastowana jest Ewangelia i obiecane jest im
odpuszczenie grzechow, tam, gdzie Chrzest i Wieczerza Panska udzie-
lane sg zgodnie z Ewangelig, tam prawdziwie obecny jest Chrystus,
a Duch Swiety wzbudza wiare, darowuje pojednanie, zaktada i gro-
madzi swéj zbor. Poprzez Stowo i Sakrament kazdy cztowiek ma

udziat w obietnicy zbawienia w Chrystusie. W ten sam sposéb rodzi

Minneapolis, Minnesota, USA, August 15-25,1957, Minneapolis, Minnesota 1958, s. 86
(ttum. polskie: Chrystus wyzwala i jednoczy. Tezy przyjete przez 11l Zgromadzenie Ogélne
Swiatowej Federacji Luterafiskiej, w: ). Sojka, Wieczerza Paiiska jako nota ecclesiae w publi-
kacjach Swiatowej Federacji Luteraiiskiej, praca doktorska w ChAT, Warszawa 2012, . 400).
20 The Proceedings of the Fourth Assembly of the Lutheran World Federation, Helsinki, July 30-Au-
gust 11,1963, Berlin-Hamburg 1965, s. 394—400.
21 In Christ a New Community. The Proceedings of the Sixth Assembly of The Lutheran World

Federation, Dar-es-Salaam, Tanzania, June 13—25,1977, Geneva 1977, s. 202.
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sieizachowywany jest Kosciot?2. Zgodnie z luteranskim rozumieniem
elementy te sg konieczne i wystarczajgce dla jednosci Kosciota (,Wy-
znanie augsburskie”, art. VI1%%). Dla zwiastowania Stowa i udzielania
Sakramentéw Bég ustanowit w KoSciele urzad (por. ,Wyznanie au-
gsburskie” art. V*4), ktéry wypetnia te misje na rézny sposéb, takze
w stuzbie jednosci Kosciota.

Realizacja w communio Swiatowej Federacji Luteraiiskiej

68. Zracji odmiennych uwarunkowan Kosciotéw luteranskich powstanie
SFL nie byto w zadnym razie oczywiste. Kulturowo zréznicowane
Koscioty, ktére wspélnie powotywaty sie na luteranskie wyznanie
(w szczegdlnosci zas na ,Wyznanie augsburskie” oraz ,Maty kate-
chizm” Lutra), zorganizowaty sie najpierw w federacje. Tak powstata
Swiatowa Federacja Luterariska jako ,dobrowolne stowarzyszenie
KosSciotéw luteranskich”, ktére ,nie powinno mieé wtadzy, by wpro-
wadzaé prawo w nalezacych do nich Kosciotach, ani naruszac ich
catkowitej autonomii”®. W ten sposéb dokonano dopiero pierwszego
kroku. Gtéwne zadanie polegato odtad na przejsciu od federacji do
Swiatowej wspolnoty koscielnej [communio]. Droga do celu byta trudna

22 Zob. wyzej: Pierwszy zestaw tez, teza 4, nr 22—27.

23 Zob. Wyznanie augsburskie, art. V1, w: Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen
Kirche..., dz. cyt., s. 103; thum. polskie: Ksiegi wyznaniowe Kosciota Luteranskiego, dz. cyt.,
s.144 (przyp. red.).

24 Zob. Wyznanie augsburskie, art. \V, w: Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen
Kirche..., dz. cyt., s. 101; ttum. polskie: Ksiegi wyznaniowe Kosciota Luteranskiego, dz. cyt.,
s.144 (przyp. red.).

25 Statut SFL (przyjety przez Pierwsze Zgromadzenie Ogélne w1947 rokuw Lund, Szwecja),
art. I (Constitution of the Lutheran World Federation (as adopted by the LWF First Assembly,
Lund, Sweden, 1947), dz.cyt.
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iwymagata ponad 40 lat. Zgromadzenie Ogdlne w Budapeszcie (1984)
opowiedziato sie za luteranskg wspélnotg Kosciotéw, ktéra ,znajduje
swéj widoczny wyraz we wspbélnocie ambony i ottarza, we wspélnym
Swiadectwie i stuzbie, we wspélnym wypetnianiu nakazu misyjnego
i w gotowosci do ekumenicznej wspétpracy, dialogu i wspdlnocie.
SFLrozumiana jest przy tym jako ,wyraz i instrument tej wspdlnoty.
Pomaga jej w stawaniu sie coraz bardziej koncyliarng wspélnotg
trwajacg we wzajemnych zobowigzaniach, wspierajac KosScioty czton-
kowskie oraz inne Koscioty tradycji luteranskiej rada i wymiang oraz
wzajemnym udziatem w rado3ci, cierpieniuiwalce’. Decydujgcy krok
podjeto podczas Zgromadzenia Ogdlnego w Kurytybie (1990) poprzez
zmiane statutu: ,Swiatowa Federacja Luterariska jest wspéInota Ko-
Sciotow, ktére wyznajg Tréjjedynego Boga, sg zgodne w zwiastowaniu
Stowa Bozego i ztgczone wspdlnotg ambony i ottarza,

69. Dziekitej zmianie Swiatowa wspdlnota luteranska odpowiadata rozu-

mieniu KoSciota zawartemuw artykule VIl ,\Wyznania augsburskiego™.

26 InChrist Hope for the World. Official Proceedings of the Seventh Assembly of the Lutheran World
Federation, Budapest, Hungary. July 22—August 5,1984, ,LWF Report” t.19/20:1985,5.176.

27 Tamze.

28 Statut SFL (przyjety przez Zgromadzenie Ogdlne w Kurytybie w1990r.), art. 111 (Constitu-
tion of the Lutheran World Federation (as adopted by the LWF Eighth Assembly, Curitiba, Brazil,
1990), w: From Federation to Communion...,dz. cyt., s. 530; ttum. polskie na podstawie: Statut
Swiatowej Federacji Luteraiskiej (przyjety przez VIl Zgromadzenie Ogdlne, 1990, Kurytyba,
Brazylia, wraz ze zmianami przyjetymi przez IX Zgromadzenie Ogdlne 1997, Hong-Kong i X1
Zgromadzenie Ogolne 2010, Stuttgart, Niemcy), w: ). Sojka, Wieczerza Paiiska jako nota
ecclesiae..., dz. cyt., s. 413).

29 Zob. Wyznanie augsburskie, art. V1, w: Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen

Kirche..., dz. cyt., s. 103; ttum. polskie: Ksiegi wyznaniowe Kosciota Luteraniskiego, dz. cyt.,
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0d 1990 roku realizowane jest nowe zadanie przy ksztattowaniu tej
wspoélnoty koScielnej, ktéra wspiera jednos¢ luteranskiej communio
w zasadnej réznorodnosci pojedynczych Kosciotow cztonkowskich.
| tak podczas posiedzenia Rady SFLw Lund stwierdzono wspélne rozu-
mienie koscielnego urzedu nadzoru (episkope). Luteranska wspédlnota
koscielna i jej samorozumienie pozostaja zadaniem, ktére wcigz na

nowo musi odpowiadaé na nowe wyzwania®°.

3. Nie tylko jednos¢ Kosciotow luteranskich, lecz takze jednos¢ wszyst-
kich Kosciotéw ponad granicami konfesyjnymi nalezy rozumieéjako

wspdlnote koscielng (communio)

70. Jednos¢, do ktérej dgzg Koscioty jako wspdlnota w Stowie i Sakramen-
cie, nie moze ograniczac sie jedynie do jednej rodziny konfesyjnej. To,
co jest konieczne i wystarczajgce dla jedno3ci KosSciota ad intra [do
wewnatrz], dotyczy takze wymiaru ad extra [na zewnatrz] dla dgzen
na rzecz jednosci z innymi tradycjami koScielnymi. Trzeba jednak
stwierdzié, ze w przesztosci zaktadano i uznawano zgodnos$¢é w praw-
dziwym zwiastowaniu Ewangelii oraz prawidtowym administrowaniu
sakramentamijedynie tam, gdzie wyznanie wiary sformutowane byto
w tym samym brzmieniu. Dzieki nowym badaniom i dialogom eku-
menicznym okazato sie, ze takie samo rozumienie Ewangelii istnieje

takze winnych tradycjach, ale jest ujete w innych formach jezykowych

s.144 (przyp. red.).
30 Zob.: Samorozumienie luteraiiskiej Wspdlnoty Kosciotow. Dokument studyjny, w: Kosciét, Biblia
i zaangazowanie publiczne, dz. cyt., s. 25—60; dostepne takze na: https://ewangelicy.pl/

wp-content/uploads/2019/02/1_samorozumienie....pdf (dostep: 7.02.2020).
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71.

i myslowych. Jesli podczas dialogu ogtasza sie consentire de doctrina
Evangelii et administratione sacramentorum [zgodno$¢ w nauczaniu
Ewangeliii udzielaniusakramentéw]* i stwierdzenie tojest oficjalnie
uznaneiudokumentowane przez inne Koscioty, to mamy do czynienia
ze wspoblnotg koscielng w Stowie i Sakramencie.

Na podstawie powyzszej zgodnosci wiele Kosciotéw w ramach dialogu
luteransko-reformowanego uznato wzajemnie swoje urzedy, poniewaz
stuzg zwiastowaniu Ewangelii i udzielaniu sakramentéw. Ta zgodnosé
[consentire] powinna by¢ wyjasniana w nowych sytuacjach za pomocg
nowych sposobéw i wobec nowych wyzwan. Dla zachowania kosciel-
nej jednosci Koscioty musza zobowigzac sie do dalszej pracy w kwe-
stiach teologicznych oraz do wzajemnych konsultacji i formutowania
postanowien, tak aby wspélnota koscielna sprawdzita sie i nie byta
zagrozona we wspdlnym Swiadectwie i we wspélnej stuzbie dla Swiata.
Jednoczesnie dla realizacji tych celdw KosScioty nie musza rezygnowac

z prawnej samodzielnosci.

Realizacja w communio Swiatowej Federacji Luteraiskiej

72. Juz Zgromadzenie Ogélne SFLw Minneapolis (1957) doszto do wniosku,

31

32

ze ,gdziekolwiek styszymy, ze Ewangelia jest zwiastowana w prawdzie
i czystosci, i widzimy, ze sakramenty zgodnie z ustanowieniem Chry-
stusa udzielane bywaja, tam mozemy by¢ pewni, ze jest obecny jeden
Ko3ciét Chrystusa. Tam nic nas nie oddziela od naszych braci, a wiara

i mito$¢ zniewalajg nas do przezwyciezania naszych podziatéw”.

Por. Wyznanie augsburskie, art. VI, w: Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen
Kirche..., dz. cyt., s. 103; thum. polskie: Ksiegi wyznaniowe Kosciota Luteranskiego, dz. cyt.,
s.144 (przyp. red.).

Theses, 11.4, w: The Proceedings of the Third Assebly of The Lutheran World Federation..., dz. cyt.
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W ten sposdb opisano luteranskg droge do jednosci Kosciota i wypo-
wiedziano jg w sposéb wigzacy. Podejscie to jest zgodne z zawartym
wartykule VII ,Wyznania augsburskiego” podstawowym rozumieniem
Kosciota. Odtad wszelkie dziatania ekumeniczne SFL podporzadkowa-

ne sg temu modelowijednoscijako wspélnoty koscielnej.

73. W dialogu z tradycjami reformowanymi i metodystycznymi mozna

byto stwierdzi¢ consentire de doctrina Evangelii et administratione sacra-
mentorum. W réznych krajach i na ré6znych kontynentach ogtoszono
deklaracje o wspélnocie koscielnej (Europa®, USA, Kanada?, Bliski
Wschod®). W dialogu ze Wspdlnotg Anglikansks ogtoszono wspdlnote
koscielna, ktérej widzialny charakter ksztattuje sie na ré6zne sposoby,
poniewaz nalezy jeszcze wyjasni¢ odmienne roztozenie akcentéw
w odniesieniu do wspdlnego sprawowania kierowniczych urzedéw

w Kosciele3.

33

34

35

36

s. 86 (ttum. polskie: Chrystus wyzwala i jednoczy..., dz. cyt., s. 400).

Zob. Konkordia miedzy KoSciotami wyrostymi na gruncie Reformacji w Europie zawarta 16
marca 1973 roku (Konkordia Leunberska), w: Wspdlnota KoSciotow Ewangelickich w Europie,
red. K. Karski, Warszawa 2018, s. 29—39; dostepna takze: https://ekumenia.pl/czytelnia/
dokumenty-ekumeniczne/konkordia-miedzy-kosciolami-wyroslymi-na-gruncie-refor-
macji-w-europie/ (dostep: 2.02.2020); (przyp. red.).

Eine Ubereinstimmungformel, 1997. Evangelisch-Lutherische Kirche in Amerika, Presbyteria-
nische Kirche (USA), Reformierte Kirche in Amerika und United Church of Christ, w: Dokument
Wachsende Ubereinstimmung, t. 3, Frankfurt—Padeborn 2003, s. 784. Oryginat angielski
dostepny jest: http://images.rca.org/docs/ministry/FOA.pdf, (dostep: 7.02.2020).

The Amman Declaration, 2006. Agreement of Full Mutual Recognition of Lutheran and Reformed
Churches In the Middle East and North Africa, http://fmeec.com/file/2006%20Amman%:20
Declaration%20ENGLISH.pdf, (dostep: 2.02.2020); (przyp. red.).

Przyktadem takiego porozumienia jest: Wspdlna deklaracja z Porvoo (1992): Rozmowy

miedzy brytyjskimi i irlandzkimi Kosciotami anglikariskimi a nordyckimi i battyckimi Koscio-
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74. W dialogu z KoSciotem rzymskokatolickim mozliwe byto podjecie waz-
nych krokéw na drodze do wspdlnego rozumienia Stowa i Sakramentu.
Wspélnota koscielna nie jest jednak jeszcze mozliwa, poniewaz po
stronie rzymskokatolickiej tylko wspélnota w kolegium biskupow
pod papiezem umozliwia petng wspdlnote w Stowie i Sakramencie?’.
Zanalogiczna trudnoscig w osiggnieciu koscielnejjednosci mamy do

czynienia takze w dialogu z KoSciotami prawostawnymiz®.

4.Jednos¢ Kosciotow nalezy rozumieé jako jednos¢ w pojednanej

réznorodnosci

75. Poniewaz réznice w wyznawanej wierze uniemozliwiaty przez wieki
wspblnote koscielng, staty sie one gtéwnym przedmiotem ekume-

nicznych dialogéw. Celem tych dialogéw nie jest jednak usuniecie

tami luteranskimi, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” r. 15: 1999, z. 2 (44), s. 103—133,
dostepne takze: http://side.chatedu.pl/content/uploads/1999/05/SiDE-44_2_1999.pdf
(dostep: 2.02.2020). Inne porozumienia luteransko-anglikanskie zgromadzono w tomie:
Anglican-Lutheran Agreements. Regional and International Agreements1972—2002, ,LWF-Do-
cumentation”t. 49: 2004 (przyp. red.).

37 Podsumowanie dialogu luteransko-rzymskokatolickiego w tym wzgledzie dostarcza: Od
konfliktu do komunii. Luteraiisko-katolickie wspélne upamietnienie Reformacji w 2017 roku.
Raport luteransko-rzymskokatolickiej komisji dialogu ds. jednosci, nr162—194, w: Od konfliktu
do komunii. Luteransko-katolickie wspdlne upamietnienie Reformacji w 2017 roku. Raport
luteraiisko-rzymskokatolickiej komisji dialogu ds. jednosci. Wspdlna modlitwa, Dziegielow
2017, s. 81-94, dostepna takze na: https://ewangelicy.pl/wp-content/uploads/2019/02/
od_konfliktu_do_komunii_2017.pdf (dostep 7.02.2020); (przyp. red.).

38 Prezentacje dialogu luteransko-prawostawnego oraz teksty wszystkich dokumentéw

zawarto w: R. Pracki, Prawostawni i luteranie w dialogu, Warszawa 2019 (przyp. red.).
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wszystkich rézniciosiggniecie zuniformizowanej nauki. Réznice moga
i powinny pozostaé, ale nalezy im odebracich dzielgcy charakter. Jesli
jednos¢ rozumianajestjako ,jednos¢ w pojednanej réznorodnosci”,
nie oznacza to, ze réznice majg byc¢ ot tak zaakceptowane. R6zno-
rodnos¢ nie powinna by¢ ani odrzucona, ani po prostu przyjeta, ale
pojednana. Dla osiggniecia tego pojednania konieczne jest rozrdz-
nienie miedzy trescig a postacig wyznan wiary. Jesli uda sie wykazaé,
ze mimo innych postaci lub form wyrazu wyznan wiary ich zawarto$é
lub treséjest ta sama, to mozna i trzeba moéwic o pojednanej ré6zno-
rodnosci. Dojscie do takiej oceny wymaga wielostopniowego procesu.

Realizacja w communio Swiatowej Federacji Luteranskiej

76. W tym sensie SFL rozwineta swoje rozumienie jednoscijako ,jednosci
w pojednanej réznorodnosci”. Ten model jednosci zostat przyjety jako
luteranska droga dojednosci podczas Zgromadzenia Ogélnego w Dar
es Salaam juz w 1977 roku, a potwierdzony w Budapeszcie (1984).
Model ten oferuje otwarte, ale niewykluczajgce rozumienie jednosci
Kosciota. Koscioty luteranskie postrzegajg sie w petni jako Kosciot,
jednak nie twierdzg, ze sg catym Kosciotem. Inne KoScioty nalezg
na swoj sposéb do Kosciota Jezusa Chrystusa. Tym stwierdzeniem
wykluczona jest absolutyzacja wtasnej tozsamosci wyznaniowej
(konfesjonalizm).

77. Taka droge jednosci opisano podczas Zgromadzenia Ogdlnego w Dar
es Salaam w nastepujacy sposéb: Jest to droga ,jednosci (...), ktéra
niekoniecznie oznacza poddanie konfesyjnej tradycji i tozsamosci.
Jest to droga zywego spotkania, wspélnego doswiadczenia ducho-
wego, dialogu teologicznego oraz wzajemnej korekty, na ktérej za-

den z partneréw ekumenicznych nie traci swojej wyjatkowosci, ale

51



oczyszczasie, zmienia i odnawia, stajgcsie dlainnych zasadng formg
bycia chrzescijaninem oraz widzialng oraz akceptowang postacig
wiary chrzescijanskiej. Odmiennosci nie sg zlikwidowane, nie sg tez
po prostu zakonserwowane i zachowane w niezmienny sposob, ale

tracg swoj dzielgcy charakter i sg ze sobg pojednane™.

5.Jednosci w pojednanej réznorodnosci odpowiada

zréznicowany konsensus

78. Pracaekumeniczna, ktéra bada skonfliktowane doktryny, moze powie$¢
sie jedynie wtedy, gdy mozliwe jest osiagniecie ,konsensusu”, ktéry
ukazuje zaréwno zgodnosci, jak i dopuszcza réznice. Stad tez teologia
ekumeniczna musi wskazaé, w czym nalezy sie zgadza¢, a ktore réznice
sg dopuszczalne, oraz ze przyjecie obydwu perspektyw jest mozliwe.
Taki rodzaj konsensusu nazwano ,zréznicowanym konsensusem” lub
lepiej ,roznicujagcym konsensusem”. Ten konsensus jest zréznicowany,
poniewaz rozréznia miedzy trescig podstawowych prawd, w ktérych
musi panowac zgodnos$¢, oraz formami wyrazu tej tresci, w ktérych
mogg istnie¢ réznice. Do tych form wyrazu nalezg rézne pojecia, od-
mienne wskazywanie akcentéw, rézne formy myslenia. Rozréznienia
wynikajg z faktu, ze ludzie, a zatem takze Koscioty, zyjg w danym
momencie historii i w specyficznym kontekscie. W ten sposéb uwzgled-
niane sg rézne postulaty i doswiadczenia, jak i odmienne konteksty.
Ich r6znorodnosé wytania sie juz z biblijnego swiadectwa, w ktérym

jedna Ewangelia wyrazanajest na rozne sposoby. Gdy osiggniety jest

39 Models of Unity, w: In Christ—A New Community..., dz. cyt., s.174. Model ten potwierdzono
naZgromadzeniu Ogélnym w Budapeszcie (In Christ Hope for the World..., dz. cyt., s. 218n).
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zréznicowany konsens, pozostajace rdznice mogg zosta uznane za
uzasadnione, a nawet by¢ rozumiane jako ubogacajgce.

Realizacja w communio Swiatowej Federacji Luterafiskiej

79. Koncepcje ,jednosci w pojednanej r6znorodnosci” i ,zréznicowanego
konsensusu” sa owocem ekumenicznych badari wewnatrz SFL. Czym
jest zroznicowany konsensus, widac najlepiej na przyktadzie ,Wsp6l-
nej Deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”, ktéra zostata
podpisana w1999 roku miedzy Kosciotem rzymskokatolickim a SFL.
Czytamy tam, ze ,miedzy luteranami i katolikami istnieje konsens
w podstawowych prawdach dotyczgcych nauki o usprawiedliwie-
niu™°. Nie ma tam stwierdzenia, ze luteranska nauka o usprawie-
dliwieniu jest identyczna z katolickg lub odwrotnie. Wspdlne wy-
powiedzi we ,Wspdlnej deklaracji..” dokumentujg jednak, ze nauki
obydwu Kosciotéw mimo swoich réznic odnoszg sie do tej samej
tresci. Konsens ten nie wyklucza réznic, ale wyraZznie je uwzglednia
i uznaje za mozliwe do pogodzenia. Wzajemne potepienia z czaséw
Reformacji potraktowano w dialogach ekumenicznych z nalezytg
powagg. Okazato sie, ze albo juz w momencie powstania nie od-
nosity sie do nauki wyznawanej przez dany Kosciét, albo ,Wspélna
deklaracja..” wyjasnia, ze potepienia nie dotyczg dzisiejszego stanu
nauki danego Kosciota, ktéry zostat przedstawiony w dokumencie.

80. Koscioty luteranskie postuzyty sie podobng metodg w dialogu zinnymi
Kosciotami. Poniewaz w tych dialogach zréznicowany konsensus nie
byt ograniczony do kwestii soteriologicznych, ale mogt by¢ rozsze-
rzony na zagadnienia eklezjologiczne, w wielu regionach doszto do

podpisania deklaracji o petnej wspdlnocie koscielnej miedzy lutera-

40 Wspdlna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, nr 40, w: Blizej wspdlnoty..., dz. cyt., s. 511.
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nami, reformowanymi, anglikanami i metodystami. Stwierdzono, ze
historyczne potepienia tam, gdzie one istniaty, nie dotyczg dzisiejszej
nauki partnerskich Kosciotéw. W ten sposéb umozliwiono, ogtoszono

i urzeczywistniono wspolnote koscielng*.

6. Dla osiggniecia zr6znicowanego konsensusu potrzebne s3 powazny

teologiczny dialog i intensywna praca ekumeniczna

81. Dialogi teologiczne sg konieczne, poniewaz niektére doktryny lub
praktyki Kosciotéw znajduja sie w konflikcie i Kocioty sg z ich po-
wodu podzielone. Dialogi powinny przyczynic sie do naprawy relacji
miedzy KoSciotamii przeniesienia ich na nowg ptaszczyzne. Konieczne
sg szczegdtowe badania, ktore pokazg, na czym doktadnie polegajg
te konflikty. Decydujace dla ich rozwigzania jest zrozumienie réznej
pojeciowosci oraz odmiennych sposobéw myslenia partnera, tak aby
rozpoznac postulaty i niepokoje drugiej strony. W ten sposéb mozliwe
jest odréznienie tresci nauk(i), bedacej lub bedacych przedmiotem
kontrowersji, od form wyrazu. Dzieki temu uprawnione jest pytanie,
czy istnieje mozliwos¢, ze konkurencyjne wobecsiebie nauki sg ze sobg
zgodne co do tresci. Konieczne jest przettumaczenie tresci zjednego
jezykateologicznego na drugi. Na pytanie, cow przypadku danej nauki
nalezy dojejzewnetrznej postaci, a co dojej tresci, Koscioty udzielajg

jednak odmiennych odpowiedzi. Stad tez nieodzowny jest cierpliwy

41 Przyktadami takich porozumien sa: Konkordia miedzy Kosciotami wyrostymi na gruncie
Reformacji w Europie..., dz. cyt.; Eine Ubereinstimmungformel, 1997, dz. cyt.; The Amman Decla-
vation, dz. cyt.; Wspélna deklaracja z Porvoo (1992)..., dz. cyt.; Anglican-Lutheran Agreements...,

dz. cyt. (przyp. red.).
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i starannie prowadzony dialog w celu przezwyciezenia dzielgcego
charakteru danych doktryn. Intencjg ekumenicznych dokumentéw
konsensusujest przedstawienie za pomocg krétkich i wspdlnych sfor-
mutowan—a nie oferowaniejedynie prostych stwierdzen bez pokrycia—
ze dwie nauki mimo swoich réznic w formie w sposdb rzeczywisty sg
ze sobg zgodne co do tresci.

82. W ciggu ostatnich 50 lat rozpoczeto liczne dialogi miedzy wieloma
wspblnotami chrzescijanskimi na Swiecie. Powstataimponujaca biblio-
teka bardzo réznych raportéw z dialogu**. Nie wszystkie dialogi mogty —
réwniez z powodu woli partneréw—pojsc tak daleko,jak wspomniane
dokumenty konsensusu. Niektére sg zwyktymi protokotami rozmow,
ainne cennymi traktatami teologicznymi, ktére pozwolity Kosciotom
wyraznie przedstawi¢ swoje rozumienie teologicznych stanowisk, co
byto tez pomocne dla ich wewnetrznych potrzeb.

Realizacja w communio Swiatowej Federacji Luterafiskiej

83. Nawet jesli dla tradycji luteranskiej wiara rozumiana jako zaufanie
posiada przede wszystkim egzystencjalny charakter, to nie wyklucza
to wiedzy o tym, w kogo sie wierzy, a wiec wiedzy, ktérg da sie sformu-
towac za pomocg zdan. Dzieje sie tak przede wszystkim w wyznaniach
wiary, ktére w Kosciotach luteranskich odgrywajg ogromngrole. Teksty
te chca by¢ rozumiane jako wykfadnia Pisma Swietego. Owo zaswiad-

42 Zob. przede wszystkim serie gromadzacg wyniki r6znych dialogéw ekumenicznych:
Growthin Agreement, t. 1-1V/2, red. H. Meyer, L. Vischeriin., Geneva 1984—2017; Dokumente
wachsender Ubereinstimmung (DWU), Paderborn-Frankfurt-Leipzig 1983—2012. Liczne
polskie przektady zawartych w tych obszernych seriach tekstéw—wersja niemiecka liczy
juz ponad 3000 stron—zostaty opublikowane natamach periodyku, Studia i Dokumenty
Ekumeniczne”, wszystkie jego numery sg dostepne w wersji elektronicznej na: side.chat.

edu.pl (przyp. red.).
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czanie o wierzejest czescig luteranskiego rozumienia wiary, podobnie
jakjej egzystencjalny wymiar.

84. Od poczatku swojego istnienia SFL byta $wiadoma koniecznosci pro-
wadzenia teologicznych i ekumenicznych badan.Juz w latach 50. XX
wieku SFL wspierata regionalne dialogi teologiczne z Kosciotami re-
formowanymi, po ktorych rozpoczat sie miedzynarodowy dialog ze
Wspdlnotg Anglikanska. Po Drugim Soborze Watykanskim do dialogu
wigczyt sie rowniez Koscidt rzymskokatolicki. Dialog luteransko-rzym-
skokatolicki rozpoczat sie w 1967 roku. Wraz z podpisaniem ,Wspél-
nej deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu™? poczyniono
decydujacy krok. Na podstawie ,Wspdlnej deklaracji..” nalezy teraz
wypracowac zréznicowany konsensus takze w rozumieniu Kosciota.
Kwestia ta byta i pozostaje kluczowa dla dialogu ostatnich 2o lat. W do-
kumencie ,0d konfliktu do komunii”* dokonano podsumowania 50
latdialogu rzymskokatolicko-luteranskiego i uczyniono z niego punkt
wyjscia dlawspdlnego upamietnienia 500 lat Reformacji. Dzieki temu
mozliwe byto wspdlne rzymskokatolicko-luteranskie nabozenstwo 31
pazdziernika 2016 roku z udziatem papieza Franciszka®.

43 Wspdlna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, w: Blizej wspélnoty..., dz. cyt.,
s. 499-523; dostepna takze na: https://www.luteranie.pl/materialy/ekumenizm/wspo-
Ina_deklaracja_w_sprawie_nauki_o_usprawiedliwieniu,459.html (dostep 7.02.2020);
(przyp. red.).

44 Od konfliktu do komunii. Luteransko-katolickie wspdlne upamigtnienie Reformacji w 2017 roku.
Raport...,dz. cyt. (przyp. red.).

45 Wydarzenie to udokumentowano na http://www.lund2016.net/ (dostep: 7.02.2020).
Relacja wideo z polskim przektadem Wspdlnego Rzymskokatolicko-Luterariskiego
Upamietnienia Reformacji w katedrze w Lund: https://wwwyoutube.com/watch?v=f-

ngMA-PhgSo&t= (dostep: 7.02.2020). Liturgia Wspblnego Upamietnienia, zob. Wspélna
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85.

Takze relacjom miedzy Kosciotami luteranskimi, reformowanymi,
unijnymi, metodystycznymi i anglikanskimi muszg wcigz towarzy-
szy¢ dialogi teologiczne, aby dopuszczalne réznice miedzy nimi nie

doprowadzity znéw do podziatu.

86. Réwniez tam, gdzie obecnie nie jest mozliwe osiggniecie wspélnoty

koscielnej, widoczne sg konkretne kroki pojednania. Waznym przy-
ktadem jest w tym kontekscie pojednanie z menonitami, ktérego
dokonano podczas Zgromadzenia Ogélnego SFLw Stuttgarcie (2010)%.
Grunt pod pojednanie zostat przygotowany dzieki licznym narodo-
wym dialogom, jak i wieloletniemu miedzynarodowemu dialogowi
teologicznemu.Jego rezultatem byt dokument , Leczenie wspomnien.

Jednanie sie w Chrystusie™.

87. Widzialna jednos¢ jest réwniez celem SFL w dialogu z Kosciotami

prawostawnymi. Na drodze ku niej chodzi przede wszystkim o przeta-

46

47

modlitwa, w: Od konfliktu do komunii. Luteransko-katolickie upamietnienie Reformacjiw 2017
Roku. Raport Luteransko-Rzymskokatolickiej Komisji Dialogu ds. Jednosci. Wspélna modlitwa,
wyd. 2, Dziegieldw 2017,5.123-149, dostepna takze na: https://ewangelicy.pl/wp-content/
uploads/2019/02/0od_konfliktu_do_komunii_2017.pdf (dostep 7.02.2020); (przyp. red.).
Zob.: Action on the Legacy of Lutheran Persecution of ,Anabaptists”, w: Give Us Today Our Daily
Bread. Official Report LWF Eleventh Assembly Stuttgart, Germany, 20-27 July 2010, Geneva
2010, s.47,dostepne takze: https://www.lutheranworld.org/sites/default/files/LWF-Ele-
venth-Assembly-Report-EN.pdf (dostep: 7.02.2020); Mennonite World Conference Response
to the Lutheran World Federation Action on the Legacy of Lutheran Persecution of Anabaptists,
w: Give Us Today..., dz. cyt., s. 49n, dostepne takze: https://www.lutheranworld.org/sites/
default/files/LWF-Eleventh-Assembly-Report-EN.pdf (dostep: 7.02.2020); (przyp. red.).
Healing Memories. Reconciling in Christ, ,LWF Studies”r.2016, nr 2,s.11-124, dostepne takze:
https://www.lutheranworld.org/sites/default/files/dtpw-studies-201602-healing_me-

mories-en-full pdf (dostep: 7.02.2020)
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manie nieporozumien oraz lepsze, wzajemne zrozumienie, co oznacza
pogtebienie tego, co te KoScioty rzeczywiscie taczy. Dialog z baptystami
przyniost postepy, ale nie pozwalajg one p6ki co na zawarcie wspdlnoty
koscielnej, tak jak jest ona opisana wyzej. Dialog z tradycjami zielo-

noswigtkowymi rozpoczat sie dopiero w ostatnich latach.

7. Wzajemne uznanie réznych Kosciotéw jako cztonkéw jednego
Kosciota Jezusa Chrystusa jest konstytutywnym elementem

urzeczywistnienia podarowanej przez Boga jednosci

88. Celem wielu dialogbéw jest wzajemne uznanie sie przez Koscioty za
cztonkéw ,jednego” KosSciota Jezusa Chrystusa. Nie tylko pojedynczy
wierni sg cztonkamijednego Kosciota, ale takze wsp6lnoty musza byé
rozumiane jako jego cztonkowie, gdyz Koscidt jest communio ecclesia-
rum [wspdlnota Kosciotéw]. Dla uznania konieczne jest osiagniecie
konsensusu w zarysowanym wyzej sensie. Pierwszym krokiem jest
teologiczny konsensus, ktéry osigga sie poprzez dialog teologiczny.
Nastepnie odbywa sie publiczny dialog teologiczny w Kosciotach,
a na koncu decyzja odpowiednich instangji, ktére sg uprawnione do
zabierania gtosu w imieniu danego Kosciota. Decyzja ta nie moze
dotyczy¢ kompleksowych i uszczegdtowionych badar teologicznych
i dialogéw, a wymaga wzglednie krétkiego tekstu (jak np.,,Konkordia
leuenberska™® czy ,Wspdlna deklaracja w sprawie nauki o usprawie-

dliwieniu™#), ktéry tresciwie podsumowuje najwazniejsze wyniki

48 Konkordia miedzy Kosciotami wyrostymi na gruncie Reformacji w Europie..., dz. cyt.

(przyp. red.).
49 Wspdlna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, dz. cyt. (przyp. red.).

58



dialogéw i proponuje wzajemne uznanie.

Realizacja w communio Swiatowej Federacji Luterafiskiej

89. Wrelacjach miedzy KoSciotami reformacyjnymi (wtaczajgcw to Koscioty
anglikanskie i metodystyczne) Synody stwierdzaty w krétkich stano-
wiskach, ze istnieje zgoda w rozumieniu Ewangelii miedzy Kosciotami
uczestniczacymiw dialogu, na podstawie czego mozna ogtosi¢ miedzy
tymi KoSciotami wspdlnote koscielng. Taka deklaracja jest uznaniem
drugiego Kosciota za prawdziwg manifestacje jedynego Kosciota Jezusa
Chrystusa. W tym momencie pojawia sie kolejne zadanie sprawdzenia
roznych deklaracji o zasiegu regionalnym pod katem ich wzajemnej
zgodnosci, majac za cel osiggniecie porozumienia o wspélnocie ko-
Scielnej na ptaszczyZnie globalne;j.

90. Taki sposéb procedowania wyprébowano réwniez w dialogu z Ko-
Sciotem rzymskokatolickim, jednak nalezy stwierdzi¢, ze wzajemne
i petne uznanie nie jest jeszcze mozliwe. Jedng z kwestii, na ktére
nie znaleziono jeszcze wspélnej odpowiedzi, jest pytanie, czy dla
wzajemnego uznania konieczne sg —w uzupetnieniu do juz stwier-
dzonego konsensusuw doktrynie—takze wspdlne instancje kierujgce
i nauczajgce Kosciotéw uczestniczacych w dialogu. Koscioty lute-
ranskie i Kosciot rzymskokatolicki majg, w zaleznosci od swojego
samorozumienia, rézne poglady na temat tego, co jest konieczne do
osiggniecia tego konsensusu, jak i w kwestii instytucji, ktéra miataby
za ten konsensus odpowiadaé. Po obydwu stronach nie udato sie
jeszcze osiagnal porozumienia, co wtadciwie owo ,uznanie” mogtoby
lub miatoby oznaczaé. Uznanie jest bowiem zawsze uznaniem cze-
gos jako czegos lub za co$. Za Kosciét w jakim sensie chciatyby by¢
uznane Koscioty luteranskie i wjaki sposéb chce byé uznany Kosciot
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rzymskokatolicki — kwestie te wcigz s3 odmiennie postrzegane. Juz
sam problem rozumienia pojecia ,uznanie” unaocznia trudnos¢ po-

szukiwan zmierzajacych do wzajemnego uznania KoSciotéw.

8. Recepcjajest ekumenicznym zadaniem, ktére dotyczy wszystkich

ptaszczyzn zycia koscielnego

91. Spotkania chrzescijan z r6znych Kosciotéw oraz rozmowy teologicz-
ne miedzy nimi wzajemnie sie warunkujg — sg one jednoczesnie
wzajemnym wyzwaniem i wsparciem. Formalny akt instytucji od-
powiedzialnej za kierowanie KoSciotem, a dotyczacy ogtoszenia
wspoblnoty koscielnej z innym KoSciotem, nie moze opierac sie je-
dynie na wynikach dialogéw teologicznych. Lokalne doswiadczenia
ekumeniczne sg decydujgce dla postanowien wtadz zwierzchnich,
jak i dla dalszego dialogu. Ale réwniez odwrotnie: ekumeniczne
decyzje wtadz zwierzchnich wymagaja duchowej recepcji na wszyst-
kich ptaszczyznach zycia koscielnego. Powinny one prowadzi¢ do
nowego spotkania, polegajacego réwniez na lepszej percepcji nauki
i rzeczywistoSci danego KoSciota zgodnie z tym, co udato sie osig-
gna¢ w trakcie dialogu. Nie mozna tylko oczekiwaé, ze synodalne
deklaracje zostang przyjete przez cztonkdéw Kosciota do akceptujacej
wiadomosci. Dopiero zywe i duchowe relacje miedzy sobg w grupach
czy parafiach umozliwiajg synodom wigzgce przyjecie dokumentéw
dialogu w Kosciotach. Ekumeniczna recepcja znacznie wykracza
poza przyjecie do wiadomosci czy akceptacje wynikow dialogu. Przy
ekumenicznej recepcji wigzacy konsensus teologiczny stwarza nowa
jakos$¢ miedzy tradycjami, ktére sie od siebie oddzielity lub co naj-
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mniej staty sie sobie obce, mimo ze powotujg sie na te samg Ewangelie.
Aby to byto mozliwe, niezbedna jest ekumeniczna edukacja oraz
komunikacja. Jesli wyniki dialogéw ekumenicznych oraz rozméw
zostang rzeczywiScie recypowane we wszystkich obszarach zycia
koscielnego i w ten sposéb stang sie wigzace, to wéwczas bedzie
mozna w tym rozpoznac dzieto Ducha Swietego.

Realizacja w communio Swiatowej Federacji Luteraiiskiej

92. Wszystkie dokumenty zakoficzonych dialogéw wysytane sa przez SFL
do Ko3ciotéw cztonkowskich z prosba o doktadneich przestudiowanie
oraz podzielenie sie odbiorem tekstu, obserwacjami, a takze o prze-
stanie SFL swoich wnioskéw pozytywnych, jak i krytycznych. Jest to
pierwszy podstawowy krok przy zainicjowaniu recepcji rezultatéw
ekumenicznych dialogu. To zadanie SFL, jak i luterariskich semina-
riébw teologicznych. Do specjalnych obszaréw zainteresowania Insty-
tutu Badan Ekumenicznych w Strasburgu nalezy wspieranie recepcji
ekumenicznych tekstéw w Kosciotach cztonkowskich SFL, jaki przez
inne Koscioty. W tym kontekscie konieczne staje sie wyjasnienie
probleméw, ktdre dialogi miaty rozwigzad, jak i przemyslen, ktore
narodzity sie w trakcie rozméw. Ponadto nieodzowne jest réwniez
podejmowanie zastrzezen i propozycji rozwigzan oraz znalezienie na
nie odpowiedzi. Od ponad 50 lat Instytut poswieca sie temu zadaniu
poprzez wyktady i seminaria dla biskupoéw, ksiezy, w parafiach, jak
i winstytucjach akademickich. W tym celu stworzono wiele publikacji.
Szczegblnie pomocny okazat sie udziat wspotpracownikéw Instytutu
we wtasciwych dialogach, dzieki czemu moga dzieli¢ sie informacjami

na temat wewnetrznej dynamiki dialogéw.
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9. Jednosé KoSciota musi byé widzialna, gdyz w ten sposéb odpowiada

ona Wcieleniu Boga w cztowieku Jezusie Chrystusie

93. Widzialna jednos¢ Kosciota lub Kosciotéw okreslana jest czesto jako

wtasciwy cel ekumenicznych staran. Widzialne i rozpoznawalnejest to,
co zwielosci czynijednos$é. W przypadku KoSciota sg to zwiastowanie
Ewangelii oraz udzielanie sakramentéw, a wiec wspélne nabozenstwo,
ktére taczy wiernych bez wzgledu na kontekst, stwarza i utrzymuje
communio.

94. Wspblne nabozenstwo wymaga porozumienia dotyczacego urzedu

95.

koscielnego, w szczegdlnosci zas tych, ktérzy taki ordynowany urzad
petnig, a ktérzy przewodnicza nabozenstwu. Istnieje zatem ekumenicz-
na konieczno$é dojscia do wspdlnego rozumienia urzedu, jego struktur
oraz odpowiednich form wspdlnego jego sprawowania. Z pewnoscig
najdelikatniejszym zadaniem dialogéw ekumenicznychjest osiggnie-
cie porozumienia ukazujgcego podobienstwa w rozumieniu urzedu
ijego sprawowaniuw takisposéb, aby widzialna communio Kosciotéw
stata sie faktem.

Poniewaz stawka jest widzialne, wspdlne zycie, zagadnienia porzadku
koscielnego stajg sie rowniez kwestiami ekumenicznymi. Porzadki ko-
Scielne powinny stuzy¢ komunikowaniu Stowa Bozego w zwiastowaniu
i sakramentach, stagd tez porozumienie w ich kwestii nie ma tej samej
rangi,cow sprawie rozumienia Ewangelii i sakramentéw. Nie zmienia

tojednak faktu, iz majg duze znaczenie dla zycia KoSciotow.

Realizacja w communio Swiatowej Federacji Luteraiiskiej

96.

Dzieki zmienionemu podczas Zgromadzenia Ogélnego SFLw Kurytybie
(1990) statutowi wyraznie widaé, ze SFL jest wspélnota [communio],
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97.

98.

ktéra opiera sie na wspolnym gtoszeniu Stowa i Sakramentéw. Zaktada
ona réwniez wzajemne uznanie urzedu duchownego.

Wspblne odprawianie nabozenstw jest —obok luteranskich ksigg wy-
znaniowych—klamrag, ktéra spina Koscioty luteranskie na catym swiecie.
Z tej perspektywy wynika rozumienie Kosciota i jego jednosci wsrod
dzisiejszych Kosciotéw luteranskich.

Modyfikacja statutu byta i jest decydujgca dla widzialnego charakteru
communio. Dzieki temu luteranska wspélnota mogta doswiadczy¢ daru
Leklezjalnej zwartosci [ekklesiale Dichte]”. Obok wspomnianej juz wspdl-
noty w Stowie i Sakramencie ,eklezjalna zwarto$¢” wzrasta poprzez
catoéciowa misje i diakonie, poprzez ktére Kocioty cztonkowskie SFL
powigzane sg solidarnym partnerstwem®. Takze inne zasadnicze teksty,
ktére zostaty recypowane we wszystkich Kosciotach cztonkowskich,

wzmacniajg widzialng jednos¢s'.

10.Jednos$é Kosciota i doswiadczana katolicko$é sg od siebie zalezne

99. Starania o widzialny charakter jednosci wymagajg mocniejszej Swia-

domosci, czym jest katolickos¢ [Katholizitit/catholicity]. Pojecie ,ka-

50 Por. dwa dokumenty SFL: Mission in Context. Transformation, Reconciliation, Empowerment.

51

An LWF Contribution to the Understanding and Practice of Mission, Geneva 2004, dostepne
takze: www.lutheranworld.org/sites/default/files/DMD-Mission-in-Context-EN-low.pdf
and (dostep: 2.02.2020); Diakonia in Context. Transformation, Reconciliation, Empowerment. An
LWF Contribution to the Understanding and Practice of Diakonia, Ceneva 2009, dostepne takze:
www.lutheranworld.org/sites/default/filessDMD-Diakonia-EN-low.pdf (dostep: 2.02.2020).
Por.: Urzgd biskupi w ramach apostolskosci KoSciota Deklaracja z Lund, w: Koscioti urzgd kosciel-
ny..., dz. cyt., s. 249—271. Tekst ten, powstaty w 2007 roku, ukazuje wspélne rozumienie

episkope.
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tolicko$¢” oznacza zaréwno obejmujacy wszystkich wiernych wymiar
Kosciota, jak i petnie prawd wiary, wtaczajgc w to Srodki zbawienia
(0 16,13). Koscioty mogg realizowac te petnie tylko czastkowo i w od-
niesieniu do swojego kontekstu. Dlatego tez ekumenia rozumiana
jako wymiana daréw, ktére jeden Kosciét przekazuje drugiemu lub
do ktérej moze zacheci¢ inny Koscidt, jest niezwykle istotna. W tej
wymianie daréw urzeczywistniana jest katolickos¢é. Katolicko3¢ jest
jednoscig, ktéra zobowigzuje oraz jednoscig w uzasadnionej r6z-
norodnosci. Katolicko$¢ oznacza wspélne bycie Kosciotem ponad
granicamiwyznaniowymi, etnicznymi, jezykowymi oraz narodowymi
(por. Gal 3,28). Dopiero Swiadomos¢ katolickosci i jej urzeczywistnie-
nie w KosSciotach udzielajg wszystkim staraniom ekumenicznym ich
prawdziwego sensu. Tam, gdzie ogtoszona jest wspélnota koscielna
miedzy KoSciotami, tam tez mozemy méwic o zrealizowanym i waznym
wymiarze katolickosci, jednak kazda wspélnota musi by¢ umacniana
i pogtebiana. Autentyczna katolickosé nie pozwala poprzestaé na
zadowoleniu z jedynie pokojowego wspbétistnienia grup i wspdlnot
koscielnych. Wobec wcigz rosngcego rozdrobnienia chrzescijanstwa
w wielu miejscach na Swiecie, istnieje niebezpieczenstwo ograniczenia
sie do pokojowej koegzystencji i pielegnowania statusu quo. Koscioty,
jak i Swiatowe wspdlnoty chrzescijanskie musza by¢ Swiadome tego
wyzwania.

Realizacja w communio Swiatowej Federacji Luteraiskiej

100. Pytanie, czy w roku 2017 uda sie zorganizowa¢ ekumeniczne upa-
mietnienie Reformacji, szczegdlnie miedzy luteranami a katolikami,
byto ekumenicznym wyzwaniem par excellence i stawiato ekumenie

przed testem wiarygodnosci. Ruch odnowy w Kosciele doprowadzit
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w uwarunkowaniach XVI wieku do roztamu Kosciota. Pytanie, czy
przypominanie o poczatkach roztamu 6w podziat potwierdza, czy
przypominanie stanowi krok na drodze do uleczenia podziatu, jest
dla ekumenii decydujace. Sam fakt, ze odbyto sie ekumeniczne upa-
mietnienie Reformacji podczas wsp6lnego nabozenstwa z papiezem
w Lund, jest niesamowitym wydarzeniem katolickosci, a mianowi-
cie nie tylko rzymskokatolickiej katolickosci, ale katolickosci, ktéra
znacznie wykracza poza jej ramy. Poprzez swojg obecnos¢ papiez
pozytywnie podjat reformacyjne postulaty. Takze luteranie pokazali,
ze wazne jest dla nich upamietnienie Reformacji wraz z katolikami,
ajuz na pewno nie przeciwko nim. Tym samym chcieli przypomniec
i umiesci¢ w dzisiejszym kontekscie zasadnicze postulaty Reformacji.
To, ze wspblne upamietnienie odbyto sie w trakcie nabozenstwa, a wiec
przed obliczem Bozym, w przestrzeni, w ktérej Kosciét na nowo sie

rodzi, stanowi dla ekumenii trudng do przecenienia wartos¢s2.

52 Wydarzenie to udokumentowano na http://www.lund2016.net/ (dostep: 7.02.2020).
Relacja wideo z polskim przektadem Wspdlnego Rzymskokatolicko-Luterarniskiego
Upamietnienia Reformacji w katedrze w Lund: https://www.youtube.com/watch?v=f-
ngMA-PhgSo&t= (dostep: 7.02.2020). Liturgia Wspélnego Upamietnienia, zob. Wspélna
modlitwa, dz. cyt., s. 123149, dostepna takze na: https://ewangelicy.pl/wp-content/
uploads/2019/02/od_konfliktu_do_komunii_2017.pdf (dostep 7.02.2020); (przyp. red.).






Trzeci zestaw tez:
Wyzwania w kontekscie ekumenicznym

1. Kosciét istnieje zawsze w okreslonym kontekscie

101. Pytanie o tozsamos¢ Kosciotéw jako wspdlnot wierzacych pojawia
sie naich drodze przez historie i rozszerzania ich misji na catej ziemi.
Nowe konteksty wcigz wymagajg nowych form wyrazania tego, czym
wiasciwie jest Kosciét. W procesach inkulturacji Koscioty luteranskie
stajg nieustannie przed wyzwaniem zachowania wiernosci apostol-
skiej Ewangelii, tak jak wyrazali to luteranscy reformatorzy.

Wyjasnienie

102. Wiara chrzescijanska oraz Koscioty chrzescijanskie zyjg zawsze w okre-
Slonych Srodowiskach i kontekstach, ktére obejmujg okreslone uwa-
runkowania o charakterze kulturowym, politycznym, spotecznym, go-
spodarczymiireligijnym. Odniesienie do kontekstéw jest nieodzowne
przy przekazywaniu Stowa Bozego. Komunikowanie Stowa Bozego,
ktére rodzi wiare i Koscidt, moze zaistniec jedynie w okreSlonym je-
zyku, ktéry ma sensjedynie w odniesieniudo konkretnego kontekstu.
Wspétoddziatywanie biblijnego oredzia i oraz danego kontekstu jest
oczywiste.

103. Inkulturacja nalezy do istoty wiary chrzescijanskiej, wiary w Inkarnacje
Boga w Jezusie Chrystusie. Ukazuje, ze Koscidt przekracza wszystkie
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104.

czasy i miejsca. Bog powotuje do zycia i utrzymuje swdj Kosciét
w réznych miejscach i w najrézniejszych kulturach. Niemozliwe jest
oddzielenie ciggtosci Kosciotéw od ich otwartosci na réznorodnosé.
Oczywiscie przestanie Ewangelii posiada prymat nad poszczeg6lnymi
kontekstami,jednak sposoby zwiastowania i wynikajgce z nich aspekty
zycia koscielnego dotyczg okreslonego kontekstu i w tym sensie sg od
niego zalezne. Konteksty stanowig wyzwanie dla zwiastowania i dzia-
tania Kosciota, aby ten mégt udzieli¢ odpowiedzi na rézne pytania:
nierzadko istnieje tez konieczno$¢ zmodyfikowania pojawiajacych
sie kwestii i lepszego ich zrozumienia z perspektywy Ewangelii, tak
aby zrozumie¢, jakie problemy sg realne.

Swiadome uwzglednienie poszczegélnych kontekstéw orazich kultur
w zyciu Kosciotéw luteranskich umozliwito znaczgce Swiadectwo
Ewangelii w zyciu lokalnych spotecznosci, w szkotach, edukacji, uni-
wersytetach,jakiw diakonii. Poniewaz konteksty, wjakich zyja Koscio-
ty luteranskie, sg czasami bardzo rézne, nie wolno absolutyzowacé lub
generalizowaé okreslonej sytuacji. Doswiadczenia, jakie zdobywajg
Koscioty luteranskie (a wraz z nimi pozostate KoScioty) w swoim
wigczeniu w kontekst danego czasu oraz w krytycznym podejsciu
do niego, sg rézne w zaleznosci od regionu, kraju czy kontynentu.
Niektdére Koscioty luteranskie rzucity wyzwanie swoim kontekstom
i zainicjowaty w ten sposéb wielkie przemiany kulturowe, podczas
gdy inne daty sie zwie$¢ pokusie przystosowania do uwarunkowan
obcych Ewangelii.
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2. Relacja miedzy kontekstem a oredziem Ewangelii musi by¢ badana

krytycznie, aby zachowaé wiernosé¢ Ewangelii

105. Zadanie rozrézniania miedzy obowigzujgcym we wszystkich czasach
i miejscach przestaniem Ewangelii a kontekstem, w ktérym Ewangelia
jest zwiastowana i realizowana, pozostaje trwatym wyzwaniem dla
wszystkich KoSciotéw. Analogicznym wyzwaniem jest odnalezienie
odpowiedniej réwnowagi w relacji miedzy przestaniem a kontek-
stem, aby mdc sie zorientowad, czy zalezne od kontekstu réznice sg
uzasadnione. W zglobalizowanym Swiecie zadanie to jest pilniejsze
niz kiedykolwiek wczesniej, poniewaz konteksty sie zmultiplikowaty
i jednoczesnie znacznie sie do siebie zblizyty, a nawet sie na siebie
natozyty.

Wyjasnienie

106. Réznice sg uprawnione i zyskujg swoje prawdziwe znaczenie tylko
wtedy, gdy stuzg ciggtosci gtoszenia Stowa Bozego. Stwierdzenie
to przyjmowane jest przez wszystkie KoScioty, jednak réznie po-
strzegana jest granica miedzy uprawnionymi a nieuprawnionymi
réznicami. Dotyczy to takze ksztattu KosSciota, ktéry powinien odpo-
wiadac przestaniu Ewangelii. Przy ocenie i usprawiedliwieniu réznic
Koscioty luteranskie powotujg sie na artykut VIl ,Wyznania augsbur-
skiego™:. Stanowi on, ze niejest konieczne, aby chrzescijanie zgadzali
sie w ludzkich tradycjach, rytach, praktykach poboznosciowych itd.,
o ile zgadzajg sie co do prawdziwego zwiastowania Ewangelii oraz

53 Wyznanie augsburskie, art. VI, w: Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen
Kirche..., dz. cyt., s. 103; thum. polskie: Ksiegi wyznaniowe Kosciota Luteranskiego, dz. cyt.,

s.144 (przyp. red.).
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w udzielaniu sakramentéw (non necesse est [nie jest konieczne] —statis
est [wystarczy]). Jesli istnieje zgoda w tym punkcie, réznorodnosé
nie jest tylko czyms, co nalezy tolerowad, ale staje sie darem Bozym

wyrazajgcym bogactwo jednego Kosciota Jezusa Chrystusa.

107.Elementy, ktére charakteryzujg kontekst danego Kosciota, sg ambi-

108.

walentne. Moga by¢ zgodne z przestaniem Ewangelii, ale mogg by¢

tez sprzeczne lub nawet jg zafatszowac. W niektérych sytuacjach

niektdre okolicznosci mogg by¢ pomocg dla Kosciota, jednak tasama

okolicznosé moze byé réwniez przeszkods, gdy jest absolutyzowana

lub staje sie hermetyczna. | tak na przyktad naréd wraz ze swojg toz-
samoscig lub etniczng przynaleznoscig w ré6znych miejscach moze

stanowi¢ wazng pomoc przy rozwoju KoSciota. Dowodzg tego liczne

przyktady z historii Kosciota, jak i dzisiejsze doSwiadczenia, szczegél-
nie nowych Kosciotéw z potudniowej pétkuli lub imigranckich zboréw,
ktére powstaja dzis w Europie, Ameryce Pétnocnej, Azji czy winnych

miejscach. Jednak gdy naréd jest absolutyzowany, rodzi sie skrajny

nacjonalizm, ktéremu Kosciét musi sie przeciwstawiac.

Niektdre konteksty mogg by¢ dla KoSciotéw niebezpieczne (przesla-
dowanie, ignorowanie przez panstwa podstawowych praw cztowieka).
Takze okoliczno$é, ze chrzescijanie czesto zyja w matych Kosciotach

mniejszosciowych, moze by¢ dla nich zagrozeniem, gdy zrezygnuja
ze Swiadectwa wobec Swiata na rzecz zamkniecia sie we wtasnej

tozsamosci. Niektére z kolei konteksty moga wydawac sie ukrytym

zagrozeniem w inny sposob: ateizm, obojetnos¢ wobec kwestii reli-
gijnych, powszechne zapomnienie Boga. Konteksty mogg sta¢ w bez-
posSredniej sprzecznosci ze Stowem Bozym, gdy skonfrontowane

sg z tym, co w danej kulturze uchodzi za co$ normalnego. KoScioty
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109.

mogg zy¢ w spoteczenstwach, ktérych gospodarki funkcjonujg na
bazie niesprawiedliwych struktur, wykorzystujaci niszczac przy tym
srodowisko naturalne. KoScioty moga réwniez funkcjonowaé w spo-
teczenstwach, w ktérych okreslone grupy ludzi sg marginalizowane,
tak ze skonfrontowanie ich sytuacji ze Stowem Bozym stawia je przed
podjeciem wyzwania i przeprowadzenia koniecznych zmian.

Zadanie oceny okreslonych kontekstéw i ich relacji do przestania
chrzescijanskiego jest czasami dlatego trudne, poniewaz niektére
uwarunkowania kontekstualne uwazane sg za tak oczywiste i tak
mocno zwigzane z okresSlonym rozumieniem prawd wiary, ze finalnie
uwazane sg za cze$S¢ wyznawanej wiary. Dotyczy to takze niektérych
sposob6éw myslenia, ktdre stuza formutowaniu tresci wiary, a ktére
uwazane sg za trwale niedoscignione. Doprowadzito to takze do
trudnych debat, réwniez w ramach wspélnoty luteranskiej, w sytuacji,
gdy niektérzy odmawiali dyskusji na temat niektérych pogladow
wywodzacych sie z XVI wieku, a dotyczacych na przyktad stosunku
do autorytetéw politycznych lub patriarchalnego rozumienia struktur
spotecznych. Rozmowa staje sie jeszcze trudniejsza przy aktualnych
wyzwaniach, dotyczacych na przyktad stosunku do homoseksualizmu.
To, co dla jednych jest okolicznoscig kontekstualng i kulturows, dla
innych zwigzane jest z kwestig wiary. Dowodzi tego zaréwno dialog
miedzywyznaniowy, jak i niektére kontrowersje wewnatrz réznych

rodzin konfesyjnych.

110.W czasach postepujacej globalizacji Koscioty zyjg jednoczesnie

wjednym Swiecie oraz w wielu Swiatach. Prowadzi to do szczegdlnie
ostrych napie¢ miedzy partykularnoscig (konteksty) a uniwersalnoscia.

Stan ten jest wielkim wyzwaniem dlajednosci Swiatowej wspdlnoty
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Kosciotéw, dla uniwersalnych roszczen zaréwno chrzescijanskiej dok-
tryny, jak i moralnych lub prawnych przekonan, jak to jest choéby
w przypadku uniwersalnego roszczenia praw cztowieka. Konteksty
sg partykularne i majg rézne perspektywy. Stad tez powstaje wyzwa-
nie,jak w obliczu nieuniknionej kontekstualizacji mozna sensownie
i efektywnie formutowad roszczenia o charakterze uniwersalnym.
Nawetjesli refleksja na temat praw cztowieka powstata w okreslonym
kontekscie, to nie oznacza, ze musi pozostac ograniczona tylko do
tego kontekstu. Umiejetne przekazanie roszczenia do uniwersalnosci
stanowi zaréwno teoretyczne, jak i praktyczne wyzwanie dla pracy

KoSciotow.

3. Communio Swiatowej Federacji Luterariskiej wymaga wspélnej

i zasadniczej pracy teologicznej

111. R6znorodnos¢ kontekstéw, w ktérych zyjg Koscioty luteranskie, jest
teologicznym wyzwaniem. Zachowanie i pogtebianie wspdélnoty
zobowiazuje do nieustannych zmagan teologicznych o prawdziwe
rozumienie Ewangelii w naszych czasach.

Wyjasnienie

112. W Swiatowej Federacji Luteraniskiej jako $wiatowej wspélnocie Ko-
Sciotéw istniejg rézne rodzaje teologii. Z jednej strony zadaniem
teologii jest wyjasnienie, jak Stowo Boze moze by¢ wiernie zwia-
stowane w poszczegblnych kontekstach, a z drugiej strony rézne
teologie partycypujg w danych kontekstach. Dlatego tez szczegblnym
zadaniem communio jest troska, aby rézne teologie pozostawaty ze
sobg wdialogu, ktéry wymaga sporo czasu. W trakcie prowadzonych
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rozmow mozna odkry¢ biate plamy wtasnej teologii, mozna odkryé
btedy, ktérych bez rozmowy z przedstawicielamiinnej teologiiw ogéle
by sie nie zauwazyto. Aby communio zostata zachowanai pogtebiona,
konieczny jest stabilny dialog miedzy r6znymi teologiami.

113. Celem przedstawionych tez byto ukazanie jedynie wyzwan, ktére sg
wazne dla relacji Kosciotéw luterariskich miedzy sobg, do innych
Kosciotéw, ale takze innych religii. Do tych wyzwan nalezg zaréwno
takie kwestie, jak rozumienie Pisma Swietego czy nauki o usprawie-
dliwieniu—dwa szczegélnie istotne postulaty luteranskiej Reforma-
cji—jakizagadnienia etyczne, ktére majg obcigzajacy potencjat dla
wewnatrzluteranskiej communio, ale tez dla relacji zinnymi Kosciota-
mi. Ponadto powstaty nowe formy wspdlnot chrzescijanskich, ktére
stawiajg kolejne zadania przed ekumenizmem i teologig ekumenicz-
ng. Podobnie jest ze stosunkiem Kosciotéw luteranskich do innych
religii. Wreszcie takze rozumienie communio KoSciotéw luterarnskich
w odniesieniudo relacji zinnymi Kosciotami chrzescijanskimiwinno
by¢ przedmiotem teologicznej refleks;ji, tak aby te wiezi mogty sie
dalej sensownie rozwija. We wszystkich tych obszarach pojawiaja
sie pytania, ktére wymagajg nowych odpowiedzi Kosciotow, jak i na-
ukowych badan ekumenicznych. Fakt, ze zaprezentowane zestawienie
tez Swiadomie ogranicza sie do opisanych wyzwan, nie oznacza, ze
wiele innych zostato niezauwazonych. Chodzi o te problemy, z ktorymi
zmagaja sie Koscioty w zglobalizowanym Swiecie i ktére opisywane
sg za pomocg takich pojeé, jak ,sprawiedliwosé, pokéj i zachowanie
stworzenia”. Szczegblnie pojecie sprawiedliwosci zostato w ostatnich
latach poszerzone o nowe aspekty, stad tez méwi sie o sprawiedliwosci
klimatycznej, sprawiedliwosci ptci [gender] itd.
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4. Koscioty luteraiskie musza na nowo przedstawic swoje rozumienie

Pisma Swietego w zmieniajacych sie uwarunkowaniach

114. Dzisiejszy Swiat, charakteryzujacy sie radykalnym przyspieszeniem,
skoncentrowany jest w duzej mierze na teraZzniejszosci, ale jest tez
zainteresowany przysztodcig. Uwzglednienie przesztosci schodziw tym
kontekscie na dalszy plan. Dotyczy to takze stosunku chrzescijan do
Biblii oraz przekazywania jej poselstwa w historii KoSciotéw. Szcze-
gblnym wyzwaniem teologii w KoSciotach luteranskich jest otwarcie
nowych drég dojécia do Pisma Swietego oraz éwiczenie sie w zywej
relacji z Pismem, tak aby pozostato Zzrodtem sity oraz kompasem dla
zycia chrzescijan, wzglednie mogto sie znow nim staé.

Wyjasnienie

115. Wiara chrzescijafiska koncentruje sie na Bogu, ktéry objawit sie w historii
Izraela, a w Jezusie Chrystusie stat sie cztowiekiem, jak poswiadcza Pi-
smo Swiete. Apostotowie sktadali $wiadectwo o Chrystusie, a wyznania
wiary Kosciota przejety to $wiadectwo z Pisma Swietego i przekazywaty
je dalej. Stad tez wiara chrzedcijanska zwigzana jest w istotny sposéb
z Objawieniem Boga w historii. Podczas nabozenstwa, jak i czytania,
stuchania oraz medytowania Biblii, Jezus Chrystus jest obecny, tak ze
przesztos¢ i teraZzniejszos¢ spotykajg sie i t3cza, a wierzacy otwieraja
sie na przysztos¢.Jezus z Nazaretu, ktory przyszedt do nas, jest Panem,
ktéry znéw przyjdzie.

116. Konstytutywne dla wiary chrzescijanskiej wydarzenie Wcielenia Boga
wJezusie z Nazaretu stoi w ogromnym napieciu wobec ekstremalnego
przyspieszenia przemian zachodzacych w naszych czasach w obszarach
nauki, technologii, gospodarki, spoteczenstwa czy polityki. Doswiad-
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czenie zyciowe i madros¢ pokolen ulegajg w tym procesie tendencyjnej
marginalizacji. Tym, cosie liczy, jest terazniejszo$¢, aktualnosé. Cztowiek
chce ksztattowad przysztosé suwerennie i bez zbednych obcigzen prze-
sztosci. Co stuzy temu celowi, jest przyjmowane, a co przeszkadza, zosta-
jewyrzucone poza nawias. Dotyczy to takze stosunku wielu chrzescijan
do Biblii. W rozpedzonym $wiecie Biblia cieszy sie—wbrew temu, co sie
deklaruje —stabngcym zainteresowaniem. Dzi$ wielu chrzescijan zna
juz tylko pojedyncze stowa lub teksty Biblii, wyciggajac z nich wnioski,
ktére akurat pasujg do biezacych zadan.

117. Jednoczesnie coraz wiecej chrzescijan reaguje na szybko zmieniajgcg sie
rzeczywisto$¢itrudnoscizodnalezieniem sie w niej poprzez sieganie po
Biblie. Czynig to jednak bez wskazywania na réznice czasu i kontekstu
miedzy przesztoscig a terazniejszoscig. W konsekwencji kazdy wers,
kazde stowo, a nawet kazda litera Biblii rozumiane sg jako bezposrednie
Stowo Boze i nastepnie projektowane bez wyjadnien na terazniejszos¢.
Pomija sie, ze Duch Swiety jest Tym, ktéry ze stowa spisanego czyni
zywe Stowo Boze*.

118. Zachowanie zywej i codziennej relacji z cata Biblig stanowi dla Kosciotéw
luteranskich zywotne wyzwanie. W odniesieniu do osobistego korzysta-
niaz Biblii Marcin Luter przedstawit pomocna triade: modlitwy [tac. ora-
tio] (pro$ba o Ducha Swietego, ktéry umozliwia prawdziwe zrozumienie),
medytagji [tac. meditatio] (nieustanne uwewnetrznianie tekstu, tak aby
mogtido nas przemdéwic) oraz stanuwalki, egzystencjalnego zmagania
i pokusy [niem. Anfechtung, tac. tentatio] (odniesienie biblijnych stéw do
czytelnika, ktérego zycie moze sta w sprzecznosci z biblijnym tekstem).

Luteranska poboznos¢ byta i jest w zdecydowanej mierze poboznoscig

54 Zob. wyzej: Pierwszy zestaw tez, teza 8, nr 47—51.
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biblijng, a naszym zadaniem jest odnowienie tej praktyki.

119. Luteranska teologia stoi przed wyzwaniem historycznie zréznicowa-
nego rozumienia ksigg biblijnych, a takze przemyslanego ukazywania
biblijnego przestania, aby rozsgdnie ,wyttumaczyc sie z nadziei waszej”
(1 P 3,15). Wszystko to powinno sie odbywaé w krytycznym spotkaniu
ze wspbtczesnymi modelami rozumienia prawdy. Biblia otwiera sie
przed nami tylko wtedy, gdy wnikniemy w jej specyficzne Swiadectwo
wiary oraz zasadniczg odmiennos¢jej rozumienia rzeczywistosci. Jesli
pozwolimy biblijnym tekstom, aby to one nas wyjasniaty, to wowczas
zaczniemy sie identyfikowaé z poczatkowo obcym dla nas przestaniem.
Z faktu, ze biblijne rozumienie rzeczywistosci jest zupetnie inne od
wspotczesnego, nie wynika, ze jest ono dla nas czyms zupetnie minio-
nym, a przez to czyms zbednym, co mozna bytoby pomingé. Mamy
raczej do czynienia z alternatywnym sposobem rozumienia rzeczywi-
stosci, ktory nie musi koniecznie wykluczaé nowoczesnego spojrzenia.
Biblia chce i moze otworzyc takze i dzi$ gteboki wymiar rzeczywistosci,
w ktdrej spotyka nas Bég. Powinnismy by¢ gotowi, aby wraz z Biblig
uczyésie i interpretowac te rzeczywistos$¢. Nalezy, oczywiscie, odréznié
od biblijnego rozumienia rzeczywistosci specyfike kulturowg minio-
nych czaséw, ktéra nie moze by¢ dzis wigzaca, nawet jesli w czasach
biblijnych stanowita kontekst $wiadectwa wiary. Rozréznienie, czym
jest wtaSciwe oredzie oraz jego rozumienie rzeczywistosci, a co nalezy
do uwarunkowanych czasowo kontekstow, nie jest zadaniem prostym.
Nalezy przy tym zwracaé uwage na kluczowy aspekt: Wcielenie Boga
w okreSlonym czasie i kulturze nie oznacza, ze te okolicznosci czasowe
nalezy uczynic¢ wiecznymi czeSciami sktadowymi Ewangelii, gdyz ta
przybiera inng posta¢ w réznych czasach i kontekstach.
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5. Przestanie o usprawiedliwieniu musi zosta¢ wyrazone

W nowy sposob

120. Nauka o usprawiedliwieniu jest dla KoSciotéw luteranskich nauka,
przy ktorej rozstrzyga sie, czy Kosciot przetrwa, czy zginie. Koscioty
stojg przed wyzwaniem, aby przestanie o usprawiedliwieniu znéw
umiesci¢ w centrum swojego zycia i wyrazic je za pomocg nowego
jezyka.

Wyjasnienie

121.To, co ma na mysli Luter, méwigc za Pawtem o ,usprawiedliwieniu”,
mozna wyrazi¢ takze innym jezykiem niz tym, ktérego uzywano na
salisgdowej. Mozna postuzyé sie pojeciamiiobrazami,jak chociazby
Janowym obrazem ponownego narodzenia, lub podobiefistwami,
ktére opowiadatJezus. Takze za pomocg tych stbw mozna wyrazic to,
co kluczowe: jesli cztowiek stoi we wspdlnocie z Chrystusem przed
Bogiem [coram Deo], wowczas jest on catkowicie usprawiedliwiony.
Poprzez radosng zamiane Chrystus bierze na siebie wszystko, co
w cztowieku niesprawiedliwe, udzielajgc mu w zamian petni swojej
mitosci do Boga i bliznich. W ten sposéb udziatem cztowieka staje
sie dar zbawienia i uznania przez Boga.

122.Gdy ludzie opowiadajg o swoich doswiadczeniach, z ktérych pragng
by¢ wyzwoleni, to méwig przede wszystkim o swoich lekach (przed
porazkg i najrézniejszymi zagrozeniami), poczuciu samotnosci i wy-
obcowania, bezsensownosci, braku kontroli nad swoim zyciem, tak
jakby ktos inny za nich zyt, poczuciu przegranej, nieumiejetnosci
radzenia sobie w zyciu, uzaleznieniach, bezsilnoSci wobec zerwanych

wiezi (rodzina, zwiazek, przyjazn), bezrobociu, wyzysku czy migracji.
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123. Do tego dochodzi fakt, ze nasze spoteczenstwa charakteryzujg sie ob-
sesjg dokonan, nie tylko w aspekcie gospodarczym, ale takze w zyciu
spotecznym. Uwaza sie, ze cztowiek jest tyle wart, ile jego dokonania
i to, co zrobi ze swoim zyciem. Staje sie on wiec stwdrcg samego siebie
i to nie tylko w wymiarze cielesnym, ale takze egzystencjalnym. Czto-
wiek ma sie urzeczywistnia¢ poprzez swoje dziatanie. To, co cztowiek
czyni, warunkuje jego byt. Jedni wytrzymuja te presje, a inni ponoszg
kleske i popadajg w rozpacz. W takich schematach zyciowych nie ma
miejsca na taske, gdyz ta odbierana jest niekiedy jako upokorzenie,
odbieranie resztek godnosci czy dyshonor.Jesli popetnig btgd i Sciggng
na siebie wine, przebaczajg sami sobie i sg sami dla siebie taskawi;
w tej sytuacji to nie Bog jest dawcg przebaczenia i taski, ale oni sami.

124.W doswiadczeniu tych ludzi takie fenomeny, jak taska czy przebaczenie,
nie sg koniecznie zwigzane z Bogiem, natomiast dla perspektywy
teologicznej zwigzek jest jasny. Zaobserwowaé mozna powszechne
przejawy ,poboznosci uczynkowej”, nawet jesli nie ma onajuz religij-
nego podtoza i wystepuje w zsekularyzowanej postaci. Koniecznajest
staranna refleksja nad dodwiadczeniami zyciowymi ludzi,jak i gtebsza
refleksja nad tym, czym w tym kontekscie moze by¢ i co moze zdziataé
wyzwalajaca taska Boga. taska stwarza przestrzen, w ktérej cztowiek
moze spojrze¢ na swoje doSwiadczenia i zaakceptowac je, poniewaz
nie jest w niej pozostawiany sam sobie. Ewangelia umozliwia czto-
wiekowi nowe doswiadczenie wtasnych doswiadczen: postawiony
przed obliczem Boga cztowiek moze dodwiadczy¢ uzdrawiajacej mocy
Ewangelii. Niejestjuz skazany na samospetnienie. Bég darowuje mu
nowg tozsamos¢, a w konsekwencji tego dziatanie cztowieka wyptywa

Z nowego rozumienia wtasnej egzystencji.
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125.Takze wielu ludzi z KoSciotéw luteranskich jest uczestnikami tej rze-
czywistoSci w swoich kontekstach. DoSwiadczenie Lutra i wielu mu
wspotczesnych, na ktérych przestanie o usprawiedliwieniu miato
zbawienne dziatanie, jest dzi$ dla wielu obce. Dotyczy to nie tylko
zachodnich spoteczenstw. Takze w wielu miejscach w Afryce czy Azji
istniejg z powodu religijnych i kulturowych uwarunkowan ogromne
trudnosci w zrozumieniu potrzeby zbawienia cztowieka i dziatania
taski, tak jak to widzieli luteranscy reformatorzy. Konieczne sg solid-
ny dialog i teologiczna refleksja, aby w poszczegblnych kontekstach
usprawiedliwienie ztaski przez wiare byto sformutowane w ten sposéb,
aby ludzie mogli odnalez¢ swojg droge do tego przestania.

126.To wyzwanie wigze sie z faktem, ze dzis wielu ludzi, przede wszystkim
w tzw. krajach rozwinietych, dostrzega swoj horyzont zyciowy jedynie
miedzy narodzinami a $miercig. Decydujgca dla ludzi epoki Srednio-
wiecza i Reformacji perspektywa zycia wiecznego, ktére zaczyna sie
juz tutaj na ziemi, stata sie pewnego rodzaju wyobrazeniem, ktore nie
musi by¢ dostownie negowane, ale dla refleksji nad wtasnym zyciem
posiada niewielkie znaczenie. W ujeciu Lutra rozum i wyrazajgca go
filozofia zajmujg sie ,cztowiekiem tego zycia”, podczas gdy teologia
zajmuje sie ,catym cztowiekiem”, a wiec cztowiekiem, ktéry jest stwo-
rzony przez Boga i ktdrego celem jest Bdg i zycie wieczne. Ten uktad
wspétrzednych, w ktérym nalezy rozumiec teologie Lutra, jest dzis
czesto pomijany.

127.Stad tez trzeba na nowo przemysleé narracje o Sadzie Bozym. Nie moz-
namysleéo zyciu chrzescijanskim w oderwaniu od ostatecznego stowa
Boga.Jego Sad ma podwdjne zadanie: (a) umiejscawia ludzkie zycie
w Swietle ostatecznej mitosci i odstoniecia prawdy o zyciu, wtaczajac
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w to odrzucenie mitosci Bozej, ktora chce, aby wszyscy ludzie zyli
w obfitosci; (b) mimo zadanych ran Boza mitos¢ chce otworzy¢ ludzi
na ostateczne zwyciestwo taski i utorowac droge dla zbawczej mocy,
przekraczajgcej granice Smierci w zmartwychwstaniu Boga-cztowieka,
Jezusa Chrystusa. KoScioty stojg przed wielkg misjg gtoszenia oredzia
o usprawiedliwianiu, takze w perspektywie eschatologicznej, aby
wzmocni¢ odpowiedzialnos¢ za to zycie, jak i nadzieje na prawdziwe

i wieczne zycie.

6. Nowe wspélnoty chrzescijanskie stanowig wyzwanie dla samorozu-

mienia Kosciotéw luteranskich

128.W ostatnich dziesiecioleciach powstaty w wielu miejscach nowe zbory
i KoScioty, cieszgce sie ogromng popularnoscig i doswiadczajgce szyb-
kiego rozwoju. Ekspansja ta stata sie wyzwaniem dla tradycyjnych
Ko3ciotéw zaréwno w ich zyciu codziennym, jak i w ich rozumieniu
Kosciota.

Wyjasnienie

129.Wiele z tych grup definiuje sie jako pentekostalne, nie przytgczajac
sie jednak do historycznych Kosciotéw zielonoSwigtkowych, ktére
powstaty na poczatku XX wieku. Sg one charyzmatycznymi ruchami,
ktére mozna spotkactakze w historycznych Kosciotach roznych tradycji.
Takze w ewangelikalnym obszarze powstato wiele niedenominacyj-

nych Ko$ciotowss, ktérych nie mozna mylic¢ z Kosciotami wolnymi.

55 W polskich srodowiskach ewangelikalnych pojecie non-denominational (ang.) / nicht-de-
nominationell (niem.) wyjasnia sie za pomocg takich okreslen, jak ,niedenominacyjne”

czy ,niezalezne” (przyp. ttum.).
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130.Wzrost niedenominacyjnych zboréw zwigzany jest z okreslonymi tren-
dami spotecznymi, przede wszystkim stabngcym poczuciem wiezi
z instytucjami. Nierzadko ludzie przejawiajg obecnie wrecz awersje
wobec instytugji religijnych. Do tego dochodzi szeroko rozpowszech-
nione zerwanie z tradycjg oraz Swiadomoscig historyczng. Koscioty
niedenominacyjne uczestniczg w tym rozwoju sytuacji. Wiele z nich
twierdzi, ze mozna odrzucic historie Kosciota oraz ze posiadajg bez-
posredni dostep do Pisma Swietego i czaséw apostolskich. Uwazaja
historycznie uwarunkowany przekaz Ewangelii w postaci wyznan za
zbedny.

131. Wielu chrzescijan $wiadomych swojej wiary funkcjonuje praktycznie
w przestrzeni niedenominacyjnej. Tradycyjne wiezi wyznaniowe po-
strzegajg czesto jako pozostato$¢ po przesztosci. Ich coraz wieksza
liczba zwigzanajestz rosngcym zainteresowaniem chrzescijanstwem
przebudzeniowym. Stare kontrowersje teologiczne zatracity swoj
sens. Wtasne doswiadczenia biograficzne oraz przestrzen spotkania
sg nowymi czynnikami okreslajagcymi przynaleznosé koscielng. Pry-
watne doSwiadczenie decyduje o przynaleznosci do danejwspélnoty.
Ludzie jako autonomiczne podmioty sami szyjg szaty swojej wiary
i konstruujg poczucie przynaleznosci, by na koncu przytaczyc sie do
grupy, ktéra najlepiej odpowiada ich pogladom. Decydujgcym faktem
jest zywa duchowos¢, wgczajgc w to emocje. Zwrdcenie sie do Kosciota
niedenominacyjnego stanowi dla tych ludzi oczywisty wybér.

132. Innym typem Kosciota sg te z okreslonym ttem etnicznym. Na skutek
ruchéw migracyjnych minionych stuleci powstaty Koscioty luteranskie
o charakterze etnicznym w krajach emigracyjnych (np. Koscioty w USA
z niemieckim lub skandynawskim rodowodem). Takze dzisiaj wcigz
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powstaja takie Koscioty. Wsp6lne pochodzenie, jaki poczucie obcosci
w nowym krajutacza ludzi,jednak dla integracji migrantéw z nowym
spoteczenstwem oraz dla jednosci Kosciotéw zbory definiujace sie
przez pryzmat etnicznosci generujg tez problemy, mimo iz oferujg
migrantom pewne poczucie zadomowienia.

133. Mega-Koscioty to z kolei jeszcze inny typ. Sg one skuteczne miedzy
innymi dlatego, poniewaz przygotowywane przez nie nabozenstwa
zokreslong muzyka w nietypowych miejscach (sale kinowe, ogromne
sale koncertowe, przywotujgce skojarzenia z koncertami rockowymi)
przy zastosowaniu najnowoczesniejszej techniki rozrywkowej bar-
dziej odpowiadajg kulturowym wptywom oraz upodobaniom wielu
ludzi. Orientowanie sie na potrzeby potencjalnych uczestnikéw na-
bozenstw, ktdre czeSciowo badane sg nawzér komercyjnego badania
rynku,jestambiwalentne. Zjednej strony reagowanie na oczekiwania
uczestnikéw nabozeristw odpowiada Pawtowemu ,dla Zydéw jestem
Zydem, dla Grekéw Grekiem”, co mozna uznac za zdrowe wyzwanie
dla Kosciotow luteranskich, aby bardziej przyjrzaty sie formom swoich
nabozenstw, ktére stanowig bariere dla niektérych oséb, szczegdlnie
mtodych. Z drugiej jednak strony takie podejscie jest problematycz-
ne, poniewaz zdradza pewng tendencje podporzadkowywania sie
wymogom rynku, ktéry decyduje, co jest aktualnie proponowane.
W ten sposéb potrzeby uczestnikéw nabozenstw decydujg o samym
przestaniu, co jest sprzeczne z Ewangelia.

134.Te kierunki rozwoju sg wyzwaniem dla Kosciotéw luteranskich, takze
dla codziennego zycia zboréw. Koscioty luteranskie stojg zatem przed
wyzwaniem, aby pomac zrozumie¢ swoim wiernym, w jaki sposéb

zywa tradycja luterafniska moze by¢ pomocna dla zycia wiary takze
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dzi$ i jak wazne jest odpowiednie podejécie do Pisma Swietego. Gdy
te ,wartosci dodane” zostang ukazane w przekonujacy sposéb, stanie
sie zrozumiate, dlaczego nalezy pielegnowac i zachowa¢ luterarnska
tozsamos¢. Opisywane zjawiska sg takze wyzwaniem dla badan teo-
logicznych. Wiele z nowych wspélnot nie widzi potrzeby siegania
poza lokalne uwarunkowania. Postrzeganie sie jako czed¢ Swiatowej
wspoélnoty czy pielegnowanie relacji ekumenicznych jest dla nich
drugorzedne. Postugujac sie jezykiem teologicznym, mozna moéwi¢
o niedoborze katolickosci. Istotne dla Kosciotéw luteranskich rozumie-
niejednosci*® schodzi nadrugiplan lub staje sie nawet zbedne. Nalezy
znalez¢ nowe drogi nawigzania rozméw z tymi grupamiiz perspektywy
luteranskiej rozpoczad konieczny dialog.

7. Nalezy wyjasnié, wjakich okolicznosciach réznice o charakterze

etycznym sg powodem do podziatu KoSciota

135. Kwestie etyczne znajdujg sie w samym centrum wielu kontrowersji
dyskutowanych na catym Swiecie. Zagadnienia te stanowig dla Ko-
Sciotéw szczegdlne wyzwanie, poniewaz w ciggu ostatnich lat ktadg
sie cieniem na trwato$¢ wspdélnoty wewnatrz pojedynczych Kosciotéw,
jak i miedzy réznymi KoSciotami. W niektérych przypadkach spory
prowadzg do wypowiedzenia wspdlnoty koscielnej, co manifestuje sie
choéby poprzez odmowe uczestnictwa we wspélnym nabozenstwie.
Kontrowersje nie przebiegajg juz wzdtuz granic konfesyjnych, ale
w poprzek. Na podstawie wspélnych przekonan etycznych powstajg

nowe koalicje, ktore przekraczajg granice konfesyjne.

56 Zob. wyzej Drugi zestaw tez, nr 62—100.
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Wyjasnienie

136. Niektére kwestie etyczne (m.in. takie, ktére dotycza poczatku i kofca
zycia, orientacji seksualnej, kwestii ptci [gender] czy srodowiska) —ro-
zumiane przez niektérych jako zagadnienia antropologiczne — roz-
strzygane sg w réznych Kosciotach w odmienny, a nawet sprzeczny
sposéb. Gdy w odniesieniu do nich zrywanajest wspélnota koscielna,
a tym samym wspélnota w liturgii, moze by¢ to teologicznie uspra-
wiedliwione jedynie wtedy, jesli zostanie wykazane, ze dane przeko-
nania i praktyki etyczne siegajg fundamentdw tego, co czyni Kosciot
Ko3ciotem i przez to Kosciét doznaje dtugotrwatego uszczerbku. Co
sprawia, ze Kosciét jest Kosciotem, wyjasnia artykut VIl ,\Wyznania
augsburskiego”—wierne zwiastowanie Ewangelii i zgodne z Ewange-
lig udzielanie sakramentéw®’. Nalezy zatem wykaza¢, ze okreslone
pozycje etyczne uniemozliwiajg wierne gtoszenie Ewangelii lub je
znieksztatcajg. Ocena zalezy od wielu czynnikéw, nie tylko doktry-
nalnych. Tym samym powstaje nastepujacy problem: poniewaz dla
decyzji o zerwaniu wspélnoty nabozeristwa wymieniane sg powody
teologiczne, to mozna i nalezy podjac teologiczng polemike z takg
decyzja. Jezeli argumenty teologiczne nie bytyby przedstawiane, to
wowczas nie zaistniataby potrzeba sporu. A poniewaz ocena danego
problemuzawiera réwniez czynniki, ktére nie maja charakteru doktry-
nalnego, dyskusje teologiczne nie zawsze prowadzg do porozumienia.

137. Dyskusja nad kwestiami etycznymi i nad ich potencjatem roztamo-
wym uwarunkowana jest faktem, ze Koscioty funkcjonuja w zupetnie

57 Wyznanie augsburskie, art. V1I, w: Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen Kir-
che...,dz. cyt., s.103; ttum. polskie: Ksiegi wyznaniowe Kosciota Luteraiskiego, dz. cyt.,s.144

(przyp. red.).

84



roznych kulturach teologicznych, ktére charakteryzujg sie odmien-
nym punktem wyjscia, innymi metodami, innym rozumieniem Biblii
czy wreszcie réznymi celami. Argumenty majg swoj sens w ramach
okreslonej kultury teologicznej, jednak juz nie zawsze w innej. Stad
tez osoby argumentujgce z pozycji jednej kultury czesto nie moga
zrozumie(, dlaczego teolodzy myslacy w kontekscie innej kultury nie
sg ich w stanie zrozumie¢ lub uznac ich argumentéw za przekonuja-
ce. Mechanizm ten dziata w obydwie strony. Taka sytuacja prowadzi
do zapetlenia dyskusji oraz wzajemnego obwiniania sie przy uzyciu
etykietek ,konserwatywny”, ,fundamentalistyczny” versus ,liberalny”,
Lporzucajacy biblijng prawde”.
138.Analogicznie do dialogu ekumenicznego miedzy naukami réznych
KoSciotéw wraz z ich réznymi systemami myslenia istnieje dzis po-
trzeba dialogu miedzy réznymi kulturami teologicznymi w Koscio-
tach. W niektérych Kosciotach istnieje tylkojedna kultura teologiczna,
a w innych znajduje sie ich wiele. Takie dialogi sg konieczne, jesli
chce sie zachowac wspédlnote Kosciotéw, nawet jesli te dialogi nie sg
jedyna drogg i nie zawsze prowadzg do celu. Ponadto wazne sg spo-
tkaniaiwspdlne doswiadczenia ludzi zyjacych i myslacych w réznych
kulturach. Dialog musi by¢jednak podporzgdkowany zobowigzaniu
,zdawania sprawy” przed Bogiem i bliznimi. Oznacza to wysitek przettu-
maczenia wtasnego pogladu na sposéb mysleniainnych. Warunkiem
wstepnym takiego spotkania powinna by¢ taka postawa uczestnikéw
dialogu, ktéra uznaje, iz druga strona chce w autentyczny sposéb wy-
razic przestanie Ewangelii oraz ze réznice rozumiane sg jako odmienne
manifestacje chrzescijanskiej mitosci. Oczywiscie kontrowersje nie sg
w ten sposéb rozwigzywane, jednak dialog rozpoczynanyjestzinnym
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nastawieniem, a mito$¢ chrzescijanska, jakkolwiek moze by¢ réznie ro-
zumiana, stanowi wspélny punktorientacyjny. Wiara niejest neutralna
wobec postepowania wierzgcego. Wiara chce byé czynna w mitosci do
blizniego i nie wszystko jest zgodne z ta mitoscig. Dlatego tez muszg
by¢ prowadzone spory, lecz aby byty owocne, nalezy ozywié stare cnoty
madrosci [prudentia] (uwzgledniajacej charakterystyczne elementy
poszczegdlnych spraw) oraz sprawiedliwosci [aequitas] (stwarzajgcej

nowe zasady dla nowej sytuacji w duchu powszechnej reguty).

8. W stosunku do innych religii nalezy praktykowac tolerancje oraz

reprezentowac prawde Ewangelii

139. Koscioty zyjg dzisiaj w wieloreligijnych spoteczefstwach. Tym samym

powstaje pytanie o stosunek do ludzi, przedstawicieli i organizacji
innych religii. Wyzwanie to pojawia sie z nieznang wczesniej pilnoscig

zaroéwno w aspekcie praktycznym, jak i teologicznym.

Wyjasnienie

140. Wyzwanie to mainny charakter dla Kosciotéw luteranskich w réznych

krajach w zaleznosci od relacji liczbowej miedzy KoSciotami a religiami
niechrzescijanskimioraz tego, czy znajdujg sie w kraju, ktéry konstytu-
cyjnieifaktycznie gwarantuje wolnosé religii, i czy w danym panstwie
sprawowane sg rzady prawa. Ponizsza analiza nie moze odnosic sie

w jednakowy sposéb do kazdego Kosciota.

141. Pragnienie osiggniecia pokojowej koegzystencji jest gtéwnym i de-

cydujgcym czynnikiem w spotkaniach chrzescijan z osobami innych
religii. Wiernych innych religii nalezy szanowad, poniewaz takze oni
stworzeni sg na obraz i podobienstwo Boze. Chrzescijanie powinni
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angazowac sie na rzecz wolnosci religijnej (czynnieibiernie, prywatnie
i publicznie) takze ludzi o innej przynaleznosci religijnej. Poniewaz
rownos¢ wszystkich obywateli wobec prawa jest wielkim postepem
w historii ludzkosci i na ptaszczyZznie prawnej zgodnajest z przekona-
niem, ze kazdy cztowiek stworzony jest na obraz Bozy, chrzescijanie
powinni zabiega¢ o to, aby te same prawa obowigzywaty wszystkich
obywateliiaby w panstwie nieistniaty szczeg6lne przestrzenie prawne,
ktére podporzadkowane bytyby nakazom danej religii i obowigzy-
watyby jedynie jej wyznawcoéw. W wielu krajach organy panstwowe
gwarantujg wprawdzie swobode praktyk religijnych (podstawowe
prawo wolnosci religijnej), jednak z uzasadnionych przyczyn nie mogg
zaakceptowac sytuacji, w ktérej poprzez odwotywanie sie do zasad
danej religii czynione sg wyjatki od przestrzegania prawa regulujgcego
koegzystencje ludzi. W razie koniecznosci przedstawiciele danej religii
muszg zaakceptowad, ze nie wszystkie przepisy ich religii moga by¢
wdrazane przez panstwowe ustawodawstwo, nawetjesli prowadzi to
do niedogodnosci czy cierpienia. Takze zasada wolnosci religijnej ma
swoje granice, a mianowicie tam, gdzie pewne praktyki danej religii
tamatyby inne podstawowe prawa.

142.Zasadniczym celem dialogu teologicznego prowadzonego z przed-
stawicielami innych religii jest likwidacja uprzedzen. Powinien on
przyczynicsie do lepszego zrozumienia innej religii oraz ludzi, ktorzy
jawyznaja. Dialog ten rézni sie zasadniczo od dialogu wewnatrzchrze-
Scijanskiego, ktéry bazuje na wspdlnej wierze w Trdjjedynego Boga,
uznaniu Pisma Swietego jako éwiadectwa Objawienia Boga wJezusie
Chrystusie i opiera sie zasadniczo na starokoscielnych wyznaniach
wiary. W przypadku dialogu miedzyreligijnego nie jest to mozliwe.
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143.W sytuadji, w ktérej miliardy ludzi wyznaje religie niechrzescijanskie,
teologia luteraniska, podobniejak kazda teologia chrzescijanska, musi
utrzymac napiecie miedzy solus Christus (Dz 4,12) a uniwersalng, zbaw-
czawolg Boga (1Tm 2,4). Zgodnie z 2 Kor 5,19 B6g w Jezusie Chrystusie
pojednat ze sobg Swiat (kdsmos = grzeszna ludzkos¢). Do tego uniwer-
salnego czynu pojednania nalezy réwniez apostolskie stowo o pojed-
naniu, ktére przychodzi do ludzi poprzez wezwanie: ,Pojednajcie sie
z Bogiem” (2 Kor 5,20). W jaki sposéb ludzie, ktérzy nie chcg przyjaé
tego wezwania do pojednania z Bogiem lub ktérzy ogéle nie mogli go
ustyszec, zostajg wigczeni w owo pojednanie, pozostaje tajemnicg woli
Bozej. Wsrdd Kosciotéw luteranskich istniejg rozne poglady dotyczace
oceny tego, w jaki sposdb nalezy ocenic z luteranskiej perspektywy
roszczenie prawdy i zbawienia innych religii.

144.W odniesieniu do koniecznosci tolerancji wobec innych religii nalezy
rozrdznic, czy tolerancja dotyczy takze wyznawcow innej religii i ich
przekonan.Jesli ktos uznaje wszystkie religie za jednakowo wazne, nie
musi zajmowac sie kwestig tolerancji. Staje sie ona konieczna wtedy,
gdy ktos odrzuca roszczenie prawdy i zbawienia innej religii, szanujac
jednak wyznawcéw danej religii wich godnoscijako os6b stworzonych
na obraz i podobienstwo Boze, okazujgc im uznanie, gdy dziatajg
w sposéb moralnie odpowiedzialny i z powaga wypetniajg swoje obo-
wiazkireligijne, nawetjesliich nie podziela. Wysuwanie uniwersalnego
roszczenia dla wtasnej religii nie jest przejawem nietolerancji, oile nie
prébuje sie presja i przemoca narzucié jej innym. Roszczenie prawdy
jest z zasady uniwersalne. Nie wyklucza to takze misji w sensie Swia-
dectwa o whasnej wierze oraz zaproszenia do wiasnej wspdlnoty wiary.

Tolerancja jako moralny imperatyw nie moze uniewaznic roszczenia
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prawdy, ale powinna jednak podkresla¢ koniecznos¢ respektowania
innych wich godnoscii prawach, ktére samemusie posiada. Nie wolno
jednak méwic o tolerancji w stosunku do oséb, ktdre sg nietolerancyjne
wobec inaczej myslacych i inaczej wierzacych. W codziennym zyciu
jest wiele mozliwosci wspétpracy ludzi o ré6znej przynaleznosci reli-
gijnej, ktdre powinny byc realizowane, szczeg6lnie poprzez wspélne
zaangazowanie na rzecz ludzi potrzebujgcych pomocy.

145.W krajach, w ktérych relacje chrzescijan zwyznawcamiinnych religii s
pokojowe, powstat pewien stopniefi zrozumienia i zaufania. Koscioty
wnoszg wazny wktad w pokojowa koegzystencje religii poprzez swéj
aktywny udziatw miedzyreligijnych spotkaniach. Dzieje sie tak wcigz
poprzez aktywny udziat chrzescijan w modlitwach innych religii i na
odwrét — poprzez udziat wyznawcéw innych religii w modlitwach
chrzescijan. Przy tym nalezy rozréznic nastepujgce przypadki: (a)
sytuacje, w ktérej wyznawcy danej religii modlg sie, a przedstawiciele
innej religii sg obecni; (b) sytuacje, w ktérej wyznawcy réznych religii
znajduja sie wjednym miejscu i kazdy modlisie (w ciszy) jednoczesnie
lubjeden podrugim;jakisytuacje (c), gdy odbywa sie miedzyreligijna
modlitwa réznych ludzi. Ostatni przypadek niesie ze sobg niebezpie-
czenstwo synkretyzmu. W spoteczenstwach wieloreligijnych pojawia
sie coraz wiecej okazji do takich modlitw (,a” oraz ,b"),jak chocby pod-
czas uroczystosci na rozpoczecie roku szkolnego lub na zakonczenie
pewnego etapu edukadji,a wszczegblnych przypadkach po katastrofie,
ktéra dotkneta wyznawcéw réznych religii. W obszarze pedagogiki re-

ligijnej wypracowanojuz rézne modele miedzyreligijnego uczeniasie.
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9. Przynalezno$é do communio Swiatowej Federacji Luterafiskiej

prowadzi do nowej tozsamosci pojedynczych Kosciotow cztonkowskich

146.Wspblnota Swiatowej Federagji Luterariskiej stanowi dla Kosciotéw
luteranskich wyzwanie polegajace na trwaniu w zywej wymianie da-
réw z KoSciotami o tym samym wyznaniu, a tym samym postrzeganiu
sie nie tylko jako Ko3ciét uksztattowany jedynie przez swojg kulture
i historie. Integralng czescig tej wspdlnoty jest otwartos¢ na pytania,
ktére zadajg inne Koscioty luteranskie, zyjace w innych kontekstach,
oraz na ich impulsy. Jest to réwniez gotowos¢, aby ze swojej strony
stawiac pytania, oferowal inspiracje i pomoc, gdy jest potrzebna.

Wyjasnienie

147.W trwajacym ponad 40 lat procesie Swiatowa Federacja Luterariska,
do ktérej przytaczyto sie w roku zatozenia 1947 wiekszos¢ Kosciotow
luteranskich na Swiecie, stata sie communio (1990), zywg i wigzaca
wspblnotg Kosciotow, znajdujgcych sie we wspdlnocie ottarzaiambony,
ktére dzielg swoje duchowe i materialne zasoby w stuzbie na rzecz
Bozej misji w Swiecie. Na tej drodze Koscioty luteranskie doswiadczyty
wzmocnienia ,eklezjalnej zwartosci™®.

148.Swiatowa wspélnota Koéciotéw luterariskich stanowi kontekst, ktéry po-
maga pojedynczym Kosciotom cztonkowskim w spoglgdaniu na swoje
uwarunkowania poprzez pryzmatinnych Kosciotéw luteranskich. Tak
mozna lepiej rozeznaé sytuacje, gdy dane Koscioty w negatywny spo-
s6b dopasowuja sie do szczegblnych kontekstow lub nawet sie w nich
zatracajg. Communio pozwala im na bardziej krytyczne podejscie do

uwarunkowan kulturowych, politycznychisocjalno-etycznych.Jednak

58 Por. wyzej Drugi zestaw tez, teza 9, nr 93—98.
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Swiatowa wspélnota KoSciotdw, zyjaca w réznych kontekstach, niesie
ze sobg takze trudnosci, ktdre unaoczniajg sie szczegdlnie w réznicach
zdan na temat zagadnien etycznych®. W takich sytuacjach odniesie-
nie sie do réznorodnosci kontekstow jest nie zawsze wystarczajgce
dla zrelatywizowania okreslonego kontekstu Kosciotéw. Communio
zobowigzuje kazdy Koscidt, aby teologicznie uzasadnit swoje stano-
wisko. Niezwykle istotne dla wspoélnoty KoSciotéw luteranskich jest
dazenie, aby praca teologiczna nie odbywata sie jedynie w poszczegél-
nych Kosciotach, ale aby byta to praca wykonywana wyraznie dla catej
wspblnoty. Wcigz zadawane sg pytania: jak nalezy rozumiec¢ Ewangelie
w coraz to nowych kontekstach? | odwrotnie: jak te konteksty nalezy
interpretowac z perspektywy Ewangelii? Jak nalezy dzi§ rozumieé
luteranskie ksiegi wyznaniowe i—jesli to konieczne—jak nalezy je roz-
wijaé? Zadania te muszg by¢ wyjasnione przez catg wspélnoteijest to
co$, z czego wspdlnota Kosciotéw luteranskich nie moze zrezygnowac.
149.Ekumeniajako szerszy kontekst dla KoSciotéw luteranskich uwzglednia
regionalne wspdlnoty ekumeniczne, jak i relacje z KoSciotem rzym-
skokatolickim oraz KoSciotami prawostawnymi, ze Swiatowymi wspél-
notami KoSciotéw reformowanych i metodystycznych, ze Wspélnotg
Anglikanska oraz Swiatowa Konferencja Menonitéw. Swiatowa Rada
Ko3ciotéw, jak i Globalne Forum Chrzescijanskie sg dla Kosciotéw lu-
teranskich kolejnymi kontekstami ekumenicznymi. To wzywa Ko3cioty
luteranskie, aby zaadaptowaty postep dokonany w prowadzonych
dialogach, wypetnity ekumeniczne porozumienia zyciem i dalej je

rozwijaty.

59 Zob. wyzej Trzeci zestaw tez, teza 7, nr135—138.
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10. Wspdlne nabozenstwo jest ogniwem jednosci Kosciotow

luteranskich

150.Wspélne nabozenstwo jest wyrazem wspolnoty koscielnej. Jest ekume-
nicznym wyzwaniem na drodze do prawdziwej i widzialnej jednosci
Ko3ciotow. Wspdlnota w nabozenstwie wyraza i zachowuje jednosé
Kosciotéw luteranskich. Wspélnota w nabozenstwie taczy je takze
z wieloma innymi KoSciotami.

Wyjasnienie

151. Opierajgcsie na nowotestamentowym Swiadectwie, luteranska tradycja
rozumie nabozenstwo jako centrum zycia koScielnego. Nieustan-
ne wstuchiwanie sie w nauke apostotéw, Chrzest, wspélne tamanie
chleba, wielbienie Boga oraz modlitwa, jak i dzielenie sie daramioraz
okazywanie solidarnosci charakteryzowaty koinonie pierwotnego
chrzedcijanstwa (Dz 2,41-44). Aspekty te zostaty na nowo podkreslone
w okresie Reformacji. Ofiara, ktorg Jezus ztozyt z samego siebie (pro-
missio [obietnica]), i przepetnione ufnoscig przyswojenie tej prawdy
przez wiernych (fides [wiara]) w modlitwie i uwielbieniu ksztattujg
luteranskie rozumienie nabozenstwa. W nabozenstwie, szczegblnie
poprzez zwiastowanie Stowa i Sakramentéw, wcielony Bég daje sie
doswiadczyéw szczegdlny sposéb. Reformacja na nowo podkreslita te
aspekty i to wtasnie na nich wspotczesne Koscioty luteranskie opierajg
swoje rozumienie Kosciota oraz jego jednosci.

152. W takim ujeciu nabozenstwo tgczy chrzescijan bez wzgledu na kon-
tekst, w jakim zyja, a takze stwarza grunt, buduje i utrzymuje com-
munio, nawet jesli konkretne formy nabozenstwa moga sie od siebie
r6znié. Wspdlne przezywanie nabozenstwa jest —obok luteranskich
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ksigg wyznaniowych, ktére dla Kosciotéw luteranskich sg orientacyjng
i wtym sensie wigzgca reguta dla naukiizycia® (zob. Tezy 1.9) —klamrg
spinajacy luteranska communio na catym Swiecie. Zgodnie z luteran-
skim rozumieniem wspdlnota tajest otwarta i powinna by¢ rozszerza-
na na wszystkie Swiatowe wspélnoty chrzescijanskie.

153. Kazde nabozenstwo zebranego wokét ambony i ottarza zboru, ktére
$wietowane jestw imie Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego, odbywa sie
we wspdlnocie z catym KoSciotem, Ciatem Chrystusowym. Ta wspél-
nota, obecnos¢ uniwersalnego Kosciota w lokalnym Kosciele, staje sie
widzialna w nabozefstwie poprzez postugiwanie sie Pismem Swietym
(czytania liturgiczne, modlitwa psalmami, Modlitwa Panska i inne
biblijne elementy liturgii), celebracji Chrztu Swietego i Wieczerzy
Panskiej oraz w wyznaniu wiary. Ze wspélnego nabozenstwa powsta-
je wcigz na nowo wspdlnota KoSciotdw, ktérg nabozenstwo wyraza.
Jednos¢ Ciata Chrystusa poprzedza wszystkie KoScioty, a wierzacy sg
poprzez Chrzest Swiety wiaczeni w Ciato Chrystusowe. Jesli pojedyncze
Koscioty nie moga wspdlnie celebrowaé nabozenstwa, jest to sprzeczne
z zasadniczg rzeczywistoscig opisang powyzej. Stad tez wszyscy s3
wezwani, aby odzyska¢jednosé, a zagrozong jednos¢ zachowad, nawet

jesli bedzie to wymagaé poswiecen.

60 Zob. wyzej Pierwszy zestaw tez, teza 9, nr 52—57.



